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प्रस्तावना ॥ 

मारतवर्पीय श्राय-दाशनिक्-सम्वदाय प्रायः दो नागों में विभक्त दै । 
त्क (नास्तिकः ओर दृसग चास्तिकः । प्राचीन समय मे अस्नित्यवाद 
ही “मासिक” के जाति अगेर अस्तित्व को मिथ्या कटने वाले "नाम्नि" 
नाम से प्रसिद्र देत श्राय है 

कपिल जमिनि प्रभृत्ति महपियानेवेदां द्वी का खवलम्यन कर पन 
अपना मत्त स्थापन कियाह ओओोरवेद्‌ केःप्रमायोंक निश्चयकरे लिये अपनार 
समय नास्तिको से वेदोक्त धम की रन्ताथ--नकलतास्र से सर्वसाधारणा 
को वगत होना बहून आवश्यक समम्‌ कर प्रथम हमने मोतमीय न्याय- 
भाप्यक्रा भाषानुवाद् क्रियाहे। इस न्यायशाख के भाष्यके भीतर 
वहूत से वार्तिक मिल गये है । इसक्रा कारण-लिपिकागें का प्रमाद मात्र 
है । अतएव हमने बड़ परिश्रम से लगभग न्याय शाख की वीसों प्रतियों कः 
अवलोकन तथा उनकी टीका आआदिको देखभाल केर सूत्र, भाष्य खोर 
वात्तिकों का पता लगाया है । जिससे सर्वं शुद्ध प्रति तय्याग कर पटौ क 
लाभाथ इसका मुद्रण क्रगयादहै। उम न्याय शाखमें ^ अध्याय, दश 
अहिक, ५२० सूज ओर ६५ वार्सिक हे । 

सूत्रा की संष्या दी गई दै ओग वार्सिकों की संग्यान देकर उनक्रो 
बड़ अन्तगो मे ल्पवाया है । यद्यपि-दशन के विषय रेते कठिन है जौ इनका 
लोक हिन्दी मेँ अनुवाद करना बहत कठिन है । परन्तु तथापि यथा शक्ति 
हमने इसका अनुवाद सुगम करने में त्रुटि नहींकीहै। मोतमीय सूत्र पर 
वात्स्यायन ने विस्तार पूवक भाष्य क्रिया, यदि भाष्या अन्लम्श 
्रनुवाद किया जाता नो प्रय बहत वटक पाटक्रों को पठने मे चवडाने का 
कारण होता इसलिये हमने कदं नो भाष्य करा पूरा २ अनुवाद कियाद ओर 
कहीं माष्य के अपेत्तित अंशो का अनवाद कियाद योरकरही २ माप्यरन 
भी अधिक्र अनुबाद क्रिया हं । यह अनुवाद केवल दर्शन रसिक संस्क्रता- 
नभिज्ञ पाटकः के लिय विप उपयोगी होगा रौर परिडतों को माष्यादिसं 
दिग त्नाभ होगा । 
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% प्रमाणतोऽथेमतिपत्तो भवृत्तिसामध्यादर्थवतूपमाणम्‌ । 
प्रमाणमन्वरेण नार्थप्रतिपत्तिः नार्थग्रतिपक्तिमस्तरेण प्रवृत्तिसाम्यंम्‌ ¦ 
प्रमाणेन खश्वयं क्ञातार्थसुपरम्य तमथमभीष्छति जिहा त्ति वा । तस्येष्ाजि. 
ह । साग्रयु्तस्य समीहा प्रदृसिरित्युच्यते,; साम्यं पुनरस्याः कखेनाभिसंबन्धः 
समी ह मानस्तमर्थ॑मभोप्सम्‌ जिष्टासन्वा तमर्थमाप्नोत्रि जहाति वा । श्रभस्नु सुखं 
सुकडेतुश्च दु.खंदु हेतुश्च । सोऽयं प्रमाणो ऽ रिमरख्ेयः प्राणगछदेदस्याप- 
रिसंस्येरस्वात्‌ । श्रवति च प्रमःखे प्रमाता प्रमेयं ्रमितिरिश्यथवन्ति भवन्ति । 
कस्मात्‌ श्रन्यत घा पायेऽथंस्यानुपपत्ते । तत्र यस्येच्छाजिहासराप्रयुक्तस्य भ्रवत्ति, 
स प्रमाता स येनायं प्रमिणोति दल्ममाःणं योऽथः प्रधीयते तल्ममेयं यद्विज्ञानं 

सा प्रभितिः चतसृषु चैवंरिधारधथतरतं परिसमःप्यते.1 किं पुनस्तस्वम्‌ ? 


® सतश्च खद्वावोऽपतश्चासद्धावः ¦ 


रत्छदिति गृह्यमाणं यथाभूतमविपरीतं . तरव भव्ति ¦ अक्षचचाद्ठदिति 

गृह्यमाणं यथामृतमविपरोतं तस्व मवति । कथमु तरस्य प्रमाणेनोपरुभ्धिरिति ) 
® सल्युपलभ्यमाने तद नुपलब्धेः प्रदीपवत्‌ । 

यथा वुशंकेन दीपेन दशमे गृद्यमाे तदिव यन्न गृह्यते तन्नास्ति यद्यभवि- 
ध्यदिद्मिव व्यज्ञास्यत विज्ञानाभावःव्रास्तीति ( एवं प्रमाणेन सति गृह्यमाणे 
तद्विव यन्न गृह्यते तन्नास्ति यद्यभदिष्पदिद्मित्र भ्यक्तास्थत चिज्ञानाभावान्न। 
स्तीति >) तदेवं घतः प्रकाशकं प्रमाणमस्दपि प्रकाशयतीति । सच्च स्तु षोड- 
शध भ्यदमुष्देशष्वते । तां खक्वासां सद्विधानामू । 


स्यायभाष्ये-- 


भा०--विना प्रमाण के किसी वस्तु का ज्ञान नहीं होता है र षस्तु 
ज्ञान के विना उसमें प्रवृत्ति नहीं होती है इसलिये प्रमाण प्रयोजनवाला होता 
है) प्रमाशदहीसेज्ञाता किसी वस्तुको जानकर उसके पाने था तोडने 
छी इच्छा करता है। ज्ञाताके पाने या ल्लोडने की इच्छा सहितचेष्टा 
का "लम प्रवृत्ति ह । फिर इसके फलके साथ सम्बन्ध रखता हुश्या सम्यक्‌ 
चेष्टावान्‌ पुरुष उस दस्तु के पाने या लोडने की इच्छा करता हश्मा उसे 
पाता हैया छ्ोडता है । सुख श्चौर सुख के कारण एवं दुःख श्मोर दुःख के 
कारण-ये ही अर्थ [ वस्तु] है| सोये प्रमाण से जानने योभ्य पदार्थ 
प्रियो के असंख्य होने से असंख्य हँ ओर प्रयोजनदाला रमाण होने से 
प्रमाता, प्रमेय, प्रमिति ये सफल होते है । क्योकि यदि इनमें से एक नहो 
ती पदार्थं की सिद्धि नहीं होती है । उने से रमाता! उसे कहते जो वस्तु 
थाने या छ्लोडने की इच्छा करता है ओर जिसके द्वार प्रमाता-पदाथं की 
जच करता है उसे श्रमाण' ओर जो वस्तु आची जावे उसे श्रमेयं' कहते 
है] शौर जांचने पर जो ज्ञात हो उसे प्रमिति कहते हैँ ! इन चारही प्रकार 
की क्रियायः से अर्थं तत्वकी समापरि हो -जाती है तो फिर "तत्व" क्या है ! 

(सत्‌ को ठीक (सत्‌' ही जानना, ओर असत्‌) को असत्‌! ही जानने 
का नाम (तच' है । जैसे किसी द्य पदार्थं कै देखने के लिये दर्शकं 
दीयक लेकर अन्धकार मेँ रक्खे पदार्थ कौ देखता हे-तो उस प्रकाश के 
द्वारा जो पदार्थं रहता ह बह दीख पड़ता है, ओर जो नहीं रहता है वह नहीं 
खता है । जेसे-- नहीं देखने से पदार्थं का न रहना निश्चय होता है, उसी 
प्रकार प्रमाण ही से जो पदार्थं रहता है उसका भी निश्चय हो जाता है 
एवं जो नहीं रहता है उसके न रहने का भी निश्चय हो जाता हे । वह प्रमाण 
बां संक्ञप मे [ इस शाख मे ] १६ प्रकार से कहा जाता ह जेतेः-- 


्रमाणपवेयसंशयपयोजनच््टान्तसिद्धान्तावयवतकेनिणंयवाद- 
जद्पवितर्डारैत्वामासच्छलनातिनिग्रहस्थानांनां तच्वज्ञानानिःभर- 
` यसाधिमुमः । १ ॥ 








अ० १ श्मा० १ सू० १] पदाथोदेशः॥ ३ 


निदेशे यथावचनं विग्रहः 1 चथ इन्द्रसतमासः । म्रमारदीनां तरमिति 
रीविक्की षष्ठी | तत्वस्य ज्ानं निःश्ेयस्याधिगम इति कर्मणि दष्थौ । तएतावन्तो 
विधमानार्थाः ! एषामविपरीतन्तानाथंमिहोपदेशः । सोऽयरमनवयवेन तन्त्रं 
डटिष्टो वेदित्तज्यः । श्रत्मादैः खदु प्रपरेयस्य तरवज्ञानान्निःश्रेयल्धिगमः | 
तच्चंतदुत्तरपूत्रेणाहयतदति । हेयं तस्य निवंत्तंकं हानमात्थन्तिकं तष्योपाय 
ऽधिगन्तभ्य इत्येतानि चत्वायंथ पदानि सम्पद वा निःशरेयसमधिगच्छति । 

तत्न घंशयादीनां प्रथग्वचनमनथेकम्‌ । संशयादयो यथासम्भवं प्रमाशेषु 
प्रमेयेषु चान्तभंवन्तो न श्यतिरिश्यन्तद्ति सत्यमेत । इमास्तु चखतुसो विद्याः 
पुथक्प्रस्थाना$ पराण्टतःमनुप्रहायोपदिशयन्ते यासां चतु्थीयमास्वीक्षिष्ी नयाः 
यविद्या । तस्याः एथक्‌प्रस्थाना संशयादयः पदाथाः तेषां एृथस्वचनमन्तरेशःध्यरा | 
स्मविद्यामात्रमिवंश्यात्‌ यथोपनिषद्‌ः । तक्मात्संशथादिनिः पदाय पथक्‌ 
भरस्थादयते । तत्र नानुपलञ्बे न निशींतेऽ्यें न्यायः प्रवतंते छि वर्हि.संशयितेऽं । 
यथोक्तं 'विश्रय पश्चप्रतिपश्चार्यामर्थावघारणं निर्णय" इति | विम श;संशवः 
पश्चप्रतिपक्षौ न्यायप्रवृत्तिः भर्थावघारणं निणेयस्तरवज्ञानमिति । स चायं ङि 
स्विदिति वस्तुविमशंमात्रमनवधारणं कनं संशयः प्रमेयेऽन्तमंवन्नेवम्थं परथमु- 
श्यते । श्रथ प्रयोजनम्‌ । “येन प्रथुक्तः प्रवर्तते तसप्रयोजनम्‌ }* यमर्थममीष्षन्‌ 
जिष्टाखन्वा कर्मारभते वेनानेन सवं प्राणिनः सर्वाणि कर्मासि सर्वाश्च विघ्रा 
ध्याघ्ाः तदाश्रयश्च न्यायः प्रवर्तते । कः पुनरयं स्यायः । प्रमारोरथंपरीक्षणं 
ध्यायः } प्रहयक्षायमाभचितमनुमानं साऽन्वीश्चा प्रत्यक्चागमाभ्यामीश्षितसयास्वी- 
क्षणमन्वीक्षा तया प्रवत्ततहस्यान्वीक्धिक्ती म्वायविद्या न्यायशाखम्‌ । यद्पुनरनु- 
मानं प्रस्यक्षागमविरदरं न्यायाभाषखः घ दति ¦ नत्र वाद्जल्पौ सप्रथोजनो वित. 
ण्डा तु परीक्षते । वितणडया प्रवततंमनो वैतरिडकः 1! स प्रयोजनमुयुक्तो यदि 
परतिपद्यते सोऽस्य पक्षः सोऽस्य सिद्धान्त इति कैतरिडिकत्वं जहाति | श्रथन 
प्रतिषे नायं ङोकिको न परीक्ष इत्यापयते । श्रथापि परपक्षप्रतिषेधज्ञापनं 
प्रयोजनं घवीति एनदपि ताद्रगेच ! यो कते!पयति यो जानाति येन ज्ञाप्यते यस्च- 
परतिषश्यते यदि तद्‌ वैतरिडकत्वं जहाति श्रथ न प्रतिष्यते परपक्षप्रतिपेधज्ञायनं 
भरयोजनमित्येतदस्य वाक्यमन्थकं भवति । वाक्यसमृहश्च स्थापनाहीनो वितश्डा 


ध न्यायभाष्ये- 


वल्य यद्यभित्ेदं परतिपयते सोऽस्य पश्च: स्थापनीयो भवति श्रध न भरतिपद्यते 
प्ररुपमानत्रमनर्धकं भवति वितण्डष्वं निवतंतं इति । अथ द्टान्तः प्रव्यश्चविष- 
योऽथः यन्न लोच्िकपरीश्काणं दशनं न व्याहन्यते स च प्रपेयम्‌ । तस्य परथग्व- 
धनं च तदाश्रयावनुमानागमौ तस्मिन्त्वतत्ति स्थातामनुमानागमावक्षति च न 
स्याताम्‌ । तदाश्चया च न्यायग्रहत्ति$ । दष्टान्तविरो घेन च परपक्षप्रतिषे गो वचः 
नीयो भवति द्रष्टाम्तस्म!धिना च स्वपक्षः प्ाघनीयो मवति । नास्तिकश्च 
्र्टान्वमम्नुषगच्छन्नासितिकस्वं जहाति । श्रनभ्युपगच्छन्‌ किपसाधनः परसुप.रमे- 
तेति । निशक्तेन च दृश.न्तेन शक्थमसिधातुः “साध्यसाधम्म्यात्तदधभे मावी 
दशान्त उदाहरणम्‌” । । 'तद्िप्य याद्िपसीतमिति'' | श्चरत्ययमित्यहुक्ञायमनोऽथं 
सिद्धान्तः । ख च प्रमेयं दस्य एथग्वचनं षत्सु सिद्धान्तमेदेषु बादजल्पवितरडाः 
प्रवर्तन्ते नातोऽन्यथेति 1 सराधतीयाथस्य यावति शब्दसम्रहे सिद्धिः परिसमाप्यते 
तस्थ पञ्चावयवाः प्रतिज्ादयः समरहमपेकष एवय ग उच्यन्ते । ते प्रमाणम शय 
श्रागम; प्रतिज्ञा हेतुश्नुमानम्‌ । उदाहरणं पस्यश्चम्‌ । उपनयनसुपमानं खवंषा- 
ैकार्थवमक्षाये लामर््यप्रदर्शंनं निगम्रनमिति । सोऽयं परमो न्याय इति | 
एतेन वादुजटपवितश्डाः वतन्ते नातोऽन्थथेति | तद्‌श्चध्रा च तसवभ्यवस्था । 
ते वैतेऽवयवाः शब्दविशेषाः सन्तः प्रमेयेऽन्तभना एवमर्थं पथगुच्यन्तदति । 
तोन प्रमाशगरहीतो न प्रमाणान्तरं प्रमाणानामनुगाहकस्तर्वज्ञानाय 
कुहपते । तस्योदाहरणं किमिदं जन्म स्तकेन हेतुना निर्वत्यते अआहोस्विदकृत- 
ढेन । एवमविक्लातेऽ्े कारणोपपत्या ऊह; प्रवत्तते यदि कृतकेन हेतुना 
निर्वर्त्यते हेतरष्छेदादुपपन्नोऽयं जन्मोच्छेद$ चरथाङृतङेन हेतुना ततो देतच्छे- 
दस्याशक्षयत्वादनुपपन्नो जन्मोच्छेदः । श्रथाकरिमिकमतोऽरस्मान्निवत्यमानं न 
पुननिघत्स्वंतीति निशतिकारणं न पपद्यते तेन॒ जन्माजुच्छेद्‌ दति । एतस्मि - 
स्तक विषये कर्मनिमित्तं जन्मेति प्रमालानि धररत्तम(नानि तकेणासुगृह्यन्ते 
तवक्षनविषथस्य विभागात्तरदज्ञ'नाय कर्पते तकं इति । सोऽयमिट्थभभूतस्तकः 
ध्रमाणसहितो वादे घाघनायोपारस्भाय- चाथस्य मतीष्येवम्धं पृथगुच्यते 
भतेवान्तमृतोऽपीति । निर्णयस्वसज्ञानं प्रमाणानां फलं तदवसानो वादैः । 
हद्व पाङनाभं जल्पवितर्डे ! तावेतौ तकनिणयो शोक्यात्रां बहत इति । 


० १ अआ १ सु2१ पराधोदहेगः ॥ ५ 


ॐ ( ९ क 
होऽयं निदः प्रमेयान्यभूु त ए्रमर्थं परथदुदिष्ट हते) वादः खु ननाप्रतर- 





क्तकः प्र्यधिङुरणस।धनोऽन्यतराधिकरण निखयावसानो वाङ पसमरहः पुथगुदिष्ट 
उपरुक्चणा्थम्‌ । उपलक्षितेन स्यवहारस्तस्वज्ञानायः भवतीति । वद्ि्चेषौ 
जल्पवितण्डे तत्वाध्यवसषयसंरक्षणा्धमित्युकतम्‌ । निग्रहस्थानेभ्यः पृथगुदिष्टा 
हे5पमाषा वादे चोदनीया भरिष्यन्तीति जरगवितर्डयोस्तु ( नि्रह्स्थ.न- 
नीति | छरुजातिनिग्रहस्थानानां एथपुपदेश उपरक्षणाथ इति उपरुष्ितानां 
स्ववाक्पपरिवजेनं छ ठजाति >) चिप्रहस्थानानां पवकम पय्येनु्ोगः | जातेशड 
परेण प्रयुञ्यमानायाः सुखम: समाधि स्वयं च सुकरः प्रयोग इति । सेयमा- 
न्वीक्षिकी प्रमाणादिभिः पदायर्विभञ्यमान। । 
प्रदीपः सवेविद्यानासुपायः सवेकमणमप्‌ | 
प्रश्रयः सवधर्मं {योदश प्रकीस्चिता ॥ 

तदिदं तस्वक्ानं निःश्रेयस्ताधिगनाथं यथाविद्यं वेदितम्यम्‌ । इहत्वध्यास्म- 
विद्यं प्रामातस्मादितस्वक्तानं निःश्रेयसाधिगमोऽपवगप्रा्चिः । 

तत्खलु निःभेवसं कि तस्वज्ञानानल्तरमे भवति) नेतयुभ्यते । कि तर्हि 
तस्व नात्‌ -- 

भा०ः-९ प्रमीण २ प्रमेय ३ संशय ४ प्रयोजन दृष्टान्त ६ सिद्धान्त 
७ अबथव ८ तक £ निर्णय १० वादु ११ जल्प दृ वितरडा १३ रेत्वाभास 
१४ छलनं १५ जाति आर १६ निग्रहुस्थान, इतन वदार्थो के तस्वज्ञान से 
मोत्त होता है । 

जिसके द्वारा यथार्थ ज्ञान हो उसे “'प्रमाण कहते है ओरौर जो प्रमाण 
से जाना जानां जाता है उसे “प्रमेय'' कहते है । जो बस्तु वास्तव मेँ जैसी 
है उसे वेसा ही जानने का नाम तच्ज्ञान है । इस .शाख्च में ४ प्रतिपाद्य 
विषय हँ! हेय, ( दुःख ) २ देयंहतु, ( द्भ्ख कारण ) ३ हान (नाच) 
चोर हान का उपाय, इनको भली भांति सममने से मुक्ति होती ह३। 
मूत्र-मं प्रमाण आदि १६ पदार्था का वर्णन हप्र है। इनमें से प्रमाण 
मोर तच्वज्ञान को छ्लोड़ रोष संशय आद्रि इन्दीं मे अजाते है । फिर 
सूकर ने इनका वणन अलग २ क्यों किया ? उत्तर-प्राणियों के हित 


: ल्यायथष्ये-- 


के लिये ४ प्रकार की विद्याश का उपदेश किया गया है, जिनमे से चौथी 
यह्‌ न्यायविद्या. । यदि इस न्यायविद्या मे संशय आदि प्रथक्‌ प्रतिपादय 
विषय में परिगणित न हों तो, उपनिषद्‌ की नाई यह भी अध्यात्म विद्या- 
मात्रहो जवेगी ¦ इस कागण-संशय आदि पदार्था का भिन्न २ वर्णन 
किया गया है । क्योकि सन्दिग्ध पदार्थो में न्याय कौ प्रवृत्ति होती है । 
्रसंदिगध या अज्ञात में नहीं! इसी प्रकार प्रयोजन-के विना संसार में 
कोई प्राणी क्रिसी काय्यं में प्रवृत्त नही होता है अतएव-यह्‌ भी न्यायविद्या 
का मुख्य विषय है । यदि यह कहो कि-प्रयोजन ही के आश्रय से न्याय 
की प्रवृत्ति है तो-किर न्याय किसे कहते है ? प्रमाणो से वस्तु की परीक्ला 
करने का नाम न्याय है । प्रत्यत रोर वेदं केखाथित अनुमान को अन्वीत्ता 
कहते हैँ ओर इसी का नाम आत्वील्िकी या न्यायविद्या है । जो अनमान 
प्रत्यत्त ओर श्रागम क विरुद्ध हो, उसे न्यायाभास कहते हे । जिस प्रकार 
संशय शमर प्रयोजन के भिन्न पदृने का कारण दिख लाया गया है उसी 
प्रकार वाक्री दृष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव, तर्क, निरण॑य, वादं, जल्प, वित- 
गडा, हेत्वाभास, ल, जाति, निप्रहस्थान-इन प्रत्येकं को विशेष प्रयोजन 
ते सूच मे भिन्न २ कहा है ॥ यह्‌ न्यायविा प्रमाखा्दि पदोः सहितं कदी 
गयौ है । यह न्यायं शाख दीपक की नाई सव विद्याश के प्रकाशित करने 
का उपाय है मोर सब धर्मं सत्‌कमं कां अवलम्ब, ओर मोक्त कराने बोला 
 है--दइसंसे इसको अवश्य पटना चाहिये । संशय आदि पदार्थो के लक्तणं 
श्रागि सूत्रकार ने स्वयं करदिये ह, भाष्यकार ने यहां भी लिखे ह पुनस्त 
होने के कारण हमने भाष्योक्तं लक्तगों का अनुबाद यहां नहीं किया, इसी 
प्रध्याय के सतरः २३; २४, २५१ २६, ३२, ४०) ४९, ८२, ४३, ए, ४६, 
५१, ६, ६० मे क्रम से लिखे है वहां २ देख लेना चाहिये । 

प्रश्न--तो क्या ज्यों दीं उक्त १६ पदार्थो का तत्वज्ञान हृच्या श्रौर 
मो्त होता है ? नहीं, फिर त्तखज्ञान से क्या होता हैः-- । १॥ 

दुःखनन्ममृ्तदोषमिथ्याज्ञानानात्तरोत्तरापाये तंदनन्तरा- 

भावारषदमः ॥२॥ 


छर १ श्रार १ सू० २] तर्वज्ञानेफलक्रमः। ५) 

तत्रात्माचचपवगंपयन्तं व्रमेये मिथ्याश्षानमनेकप्रकारकं यत्त॑ते आस्मि साय 
्ास्तीति अनारमन्धात्मेति हुःखे सुखमिति नित्ये नित्यमिति, अत्रा त्रा 
मिति सभये निभंयतिमि शुगु्षितेऽभिमकमिति हातव्य ऽप्रति्ठ्तब््रमिति 
्रबृतौ नास्ति कर्म नास्ति करम्म॑फरमिति दोचेषु नायं दोदनिमिन्तः 
संसा इति परेह्यमावो नास्ति जन्तु्जीवो वा सत्त्व भ्रात्मा वा यः प्रेयास्पेस्य च 
भवेदिति श्निभित्तं अन्भानिमित्ता जन्मोपरम हइत्यादिभान्‌ प्रत्थभावोऽनन्तश्ेति 
नैमित्तिकः सन्न कमंनिभित्तःप्ेत्यमाव इति देहेम्दियवुद्धियेदनासन्तानोष्ठेदभतिस- 
न्धानास्शं निरास्मकः प्रेत्यभाव इति अपवग भीष्म; खल्वयं सव्रका्य्यो- 
परमः सवंविभ्रयोगेऽपवर्न बहू भद्रकं दुष्यति कथं बुद्धिमान्त्सर्वसुखोष्छेद्‌- 
मचेतन्यमञरुमप वर्गं रोच्येदिति । एतदमान्मिथ्याक्षानादुनुकूरेषु रामः प्रतिङरुषु 
देषः। रागदेषाधिकाराचापूये््यामायारोमाद्यो दोषा भवन्ति । दोवेःप्रयुकः शरी. 
रेशप्रवंमरानो हिसास्तेयप्रत्तिषिद ^धुनान्याचरति । वाच्राऽनृतपर्षदचनाऽसम्ब- 
दानि. । मनसा परदोहं परदभ्याभीप्षां नास्तिक्यं चेति । सेयं पपात्मिका प्रचरु 
त्िरधम्परांय । चथ शुमा शरीरेण दानं परित्राणं परिचरणं च । वाचा सत्यं हितं प्रियं 
स्वाध्यायं चेति । मनसा दयामस्प्हां भद्धान्वेति । सेयं ेम्मांय । अत्र प्रचुसिता 
धनौ धप्राधमौं प्रवत्तिशब्देनोक्तो । यथाऽन्रसाधनाः प्राणा “श्रन्नं वै प्रासिनः 
परार! इति । सेषं परवृत्तिः कुरिष्ठतस्याभिपएजितस्य च जन्मन कारणम्‌ । अस्म 
पुनः शरीरेन्द्रियङ्खद्धीनां निकायविशिष्टः प्रादुभावः तस्मिन्ट्सति दुःखं तत्पुनः प्र- 
विकूखवेदनीयं ब।धना पीडा ताप इति । तहमे मिथ्याज्ञानादयो दुखान्ता घम्भां 
चविश्ठेदेनेव प्रवर्तमानाः संसार इति । यदा तु तत््वक्ञानान्मिष्यान्ञानमवेति 
तदा भिभ्याक्ञानापाये दोषा श्रपयन्ति दोषापाये प्रदृत्तिरपेति प्रषृत्यपाये जन्मा. 
पेति जन्मापाये दुःखमपेति दुःखापाये च शरात्यत्तिकोऽपवगों निः ्ेयखमिति । 
तसवज्ताने तु खदु मिथ्यान्तानविपययेण ध्य ।ल्यातम्‌ । श्ात्मनि त्मरवदस्तीति 
श्ननात्मन्थनात्मेतति एवं दुःखे नित्ये र॑णे सममये जुगुप्सिते हातव्ये च यथाविष्षयं 
वेदितण्पस्‌ । प्रदत्ती रस्ति कम्मास्ति कपर॑खरमिति । दोषेषु दोषनिभिन्नोऽवं 
क्ष्ठार हति प्रेत्यभावे खल्वस्ति जन्तुजीवः सत्वः श्रात्मा वा वः प्रेद्व 
भवेद्रिति निभित्तदेज्ःम निमित्तवान्‌ जन्मोषरयम इत्यनादिः प्रेत्यभाव 


१. त्यायभाष्ये- 


इश्रप्र्गांस्त इति नैमित्तिकः सन्प्रत्यभावः प्रवृत्तिनिमित्त इति ललास्सकः घन्‌ 
देहेन्दरियबुद्धि वेदनाषन्तानोच्छेदध्रतिसन्धानःम्थां भ्रवत्तंतहति श्रपवगे शान्तः 
छव्वर्थं ` सवेविभ्रयोगः सर्वो परमोऽपवगंः बहु च कृच्छ' घोरं प्रापकं लप्रतदति 
कथं बुद्धिमान्सरवक्ुलोष्छेदं सर्घ॑ुःलासंविदमपद्म म रोचयेदिति । तद्यथा 
मधुविषसंवरकान्नमनादेयमिति एवं सुखं दुखाजुषक्तभनः देयमिति । 
` निविधा चास्य शास्त्रस्य प्रशृत्तिरुषेशो रश्चणं परीक्षा चेति ¦ तन्न नाभः 
पेयेन पदाथंमात्रस्याभिधार्ञुदे श$ तत्रोदिष्टस्य तच श्य वच्छैदको घम्म रक्षणम्‌~ 
ठश्ितस्य यथालक्षरूसृपापद्यते न सैति प्रमाशेरदघास्णं परीश्चा | ततनोदि्टस्य 
प्रचभ्क्तस्य लक्षणमुच्यते यथा प्रमाणानां प्रमेयस्य च | उ'हष्टस्य रुङ्धितस्य च 
विभःगवनं यथा छलस्य वचनवियातोऽ्ोंपपर्या छक तत्तिदिधमिति । 
सथो दिष्टस्य विभागवचनम्‌ । 
भा८--तस्वज्ञान से मिथ्याज्ञानका नार होना है, उससे दोषों ( सूर 
१८ ) का अभाव, दोष न रहने पर प्रतत्ति ( सू १७ ) की निवृत्ति होती 
है, फिर उससे जन्म ( सू० १६ ) दर होता है जन्मके भाव से सब 
दुःखों (म्‌०२१)का नाश ओर दुःख के अत्यन्त नाशहीका नाम 
मोक्त', हे । तक्छन्नान के विरोधी ज्ञान को मिथ्याज्ञान कहते है; उदाहरण 
घैसेः-त्मा कोई पदार्थ नीं है जो मात्मा नहीं है उसे आत्मा जानना, 
दुःख को सुख सममन, अनित्य पदार्थं को नित्य. जानना, अरन्लक के 
रत्तक समना, सभय को निर्भय जानना, विना कारण जन्म होना 
मानना, ओर विना दी कारण जन्म का वूट जाना मानना, मुक्ति वडी 
कठिन है क्योकि सव कामों का उपगम होना मत्त हे, सव पदार्थोके 
वियोग होने से बहुत मङ्गलो का लोप होगा । तो बुद्धिमान्‌ सब सुख के 
्मभावरूप मोत्त की क्यों इच्छा करेगे, ये सव मिथ्या ज्ञान हैँ । इस 
मिथ्याज्ञान से इष्ट चस्तु मेँ प्रीति रोर अनिष्ट वस्तुमेद्रषदोताहै; रागः 
दोष से ष्या, माया, लोभ) आदि दोष उत्पन्न होते है; फिर दोषों के 
कारण शरीर से चोरी, पर सखी गमन; वचन से भूठ बोलना, पराई निन्दा; 
मन से परट्रोह, परे द्रष्य की इच्छा करता है। इस पापहप्र प्रवृत्ति से 


[अ १ श्र १सू०२-३) प्रमागाविभागः॥ श 


छ्मधमं हयोता है अच्छी प्रघत्ति जेसेः-शरीग से दान. दीनों की गन्ता; 
वाणी से सश्च बोलना, वेद आदि सच्चे शास्तों का पद्ना; मन से जीवों 
प्र दया, श्रद्धा, आदि है, ेसी प्रवर्ति से धर्म्म होता है-यहां सूत्रकार ने 
्रवर्ति के साधन धर्म ओर अर्म प्रवर्ति पदसे ल्यिदहैः जैसे (श्रन्न 
बे प्राणिनः प्राणाः ) इस वाक्यमें प्राण के साधक अन्न को प्राण पदं से 
लिया है । यह प्रवर्ति निन्दित श्रौर.श्रेष जन्म का कारण है । शरीर, 
इन्द्रिय मौर वुद्धि के समूह रूप से प्रकट होने को जन्म कहते हं । जन्म 
के होनेसे दुःख होताहै; हन मिथ्या ज्ञान आदि दुःख पर्यन्त धर्मो के 
लगातार होने का नाम संसार है । ओग जव तत्त्वज्ञान से मिथ्याज्ञान दुर 
हरा, तब दोष नष्ट होते है, दोषों क नाश से परघरत्ति नही होती हे ऋर परवृत्ति 
के अवरोध से जन्म नहीं होताहै। इस दुःख के त्यन्त अभाव कोही 
मोत्त, "निःश्रेयस! छर पवर्ग" कहते है । मिथ्या ज्ञान का स्वरूप पिले 
दिखला दिया गया है इसके उलटे ज्ञान को तचचज्ञान कहते हैँ । 

इस शाख की प्रवृत्ति तीन प्रकार की हे-जेसे १९ उदेश्य, २ ल्त 
छर २ परील्ला, इनमे से पदार्थो के नाममात्र कथन को “देश्यः कहते 
है, उदिष्ट (नाममात्र वे कदे हुए) पदा ˆ के अयथाथं (विमत या ्यसत्य) 
बोध के निवारण करने बाले धर्म को “लन्तगा"' कहते है |} उदि पदार्थ के 
जो लच्तण कहे गये वे ठीक हेया नहीं; इसको प्रमाण द्वारा निश्चय कर 
धारण करने को “परीत्ता" कहते हैँ । अव प्रमाण आयादिसे जो पदार्थ 
कहे गये है उनका विभाग पूर्वक वर्णन किया जाता दै ।। २॥ 

परतयक्षानुमानोपमानशब्दाः प्रमाणनि ॥ २॥ ` 

्रक्षस्याक्षश्य प्रतिविषयं इत्ति प्रत्यक्षं वृत्तिस्तु सन्निकषों ज्ञानं वा| यदा 
सन्निकष॑स्तदा ज्ञानं प्रमितिः यद्‌ ज्ञानं तदा हानोपादानोपेश्चाबुद्धयः फलम्‌ । 
अनुमानं मितेन लिङ्गेनायंस्य पश्चास्मानमनुमागम,। उपमानं सामीप्यज्ञानं 
थथा गौरेवं गवय हति । क्षामीप्यं तु सामान्ययोग ¦ शब्द्‌: शव्यतेऽनेनार्थ 
इत्यभिधीयते ज्ञाप्यते । उपरूष्धिसाधनानि प्रमाणानीति समाल्यानिवचनघा- 
मभ्यादरोदम्यम्‌ । प्रमीयतेऽनेनेति करणा्थाभिधानो हि प्रमारशन्दस्तद्विशे- 


१० ल्यायभाष्ये-- 


बतमास्याया अपि तथेव व्याख्यानम्‌ ! फि पुनः प्रमाणानि प्रमेयमभिसंच्टवम्ते 
छथ व्रमेयं ग्यदतिष्टन्त हति उभयथा दशंनम्‌ । भस्त्यात्मेव्याक्तोपवेशालपी 
यते । वत्रानु मानसिष्ठदेषप्रयतनसुखटुःखज्ञानान्यात्भनो शिङ्गमिति । भत्थक्ं 
युञ्खानस्य योगखमाधिजमात्ममनसोः संयोगविशेबादात्मा प्रत्यश्न इति । भग्नि- 
[ राक्षोपदेशादस्मतीयतेऽत्राग्निरिति प्रत्याक्तीदता प्रम रशनेनाजुभीयते प्रत्यासन्ने च 
प्रत्यक्षत उपलभते । व्यवस्था पुनराग्निहोत्रं जुहयास्स्वर्गशराम इति । लौकिकस्य 
ह्वरगेन लिङ्गदर्शनं न प्रत्यक्षम्‌ स्वनचित्नुशध्दे श्रथमाखे शाड्दहेतोरनुमानम्‌।तन्र 
न्‌ प्रत्यक्षं नागमः । पाणौ प्रव्यक्त उपभ्यमाने नानुमानेनागम इति । सा चेयं 
प्रमितिः प्रस्यक्षपयनजिस्तातितमथमाक्तोपदेशासप्रतिपथ मानो लिङ्कदशनेनापि इुभु- 
त्ते लि ङ्गदशनानुभितं च श्रत्यक्षतो दिदरक्षते प्रत्यक्षतउपरब्धेऽ्ये जिज्ञासा निव- 
तते । परवोंक्तसुदाहरणम्‌। श ग्निरिति प्रमातुः प्रमातम्येऽथे प्रमाणानां सम्भवोऽभि- 
संष्छवः असर्मवो व्यवस्थेति । इति त्रिमुत्रीमाध्यम्‌ ॥ श्रथ विभक्ता्नारक्षशभिति। 
भा०-शअत्ते नाम इन्द्रिय का है । इन्द्रियो के संयोग विरोष से जो ज्ञान 
होता है उसे।गरत्यच्त कहते हैँ । बस्तु के प्रत्यन्त ज्ञान होने से उसके त्यागने, 
या पाने, या. लोडने या उसे उदासीनता की बुद्धि होती है। प्रत्य्च द्वारा 
निस ञ्थकाज्ञान हो चुका है) पीले उस के चिन्ह प्रव्यक्त होने पर अप्र- 
त्यत्त विषय का जिस में कि प्रत्यत्त हुए चिन्ह या अवयव का सम्बन्ध है 
इसके जानने का नाम “च्नुमान है । प्रसिद्धं जो-एकतरह का गुण या 
धमं दो ख अनेक पदार्थो में. है-उस से निस को साधन करना है, उस को 
त्ये के दष्मन्त से सिद्ध करने का नाम''उपमान'ह । उदाहरण जसेकिसी 
ने कहाक्रि “'जेसी- गौ होती है उसी प्रकार नीलगाय होती है ।'' शब्द से 
जिस का ज्ञान होता है उसे शब्द प्रमाण कहते हैँ । इन प्रत्येकं प्रत्यन्त, अनु 
मान्‌, उपमान; ओर शब्द प्रमाण का लक्षण अगे सूरो (सू° ४-प) मे 
किया गया है--उनका जनुकाद वहीं २ देखना । ३ ॥ | 
` इन्द्रियाथंसन्निकर्गोतपन्नं ज्ञानमन्यपदेश्यमन्यभिचारि व्यव- 
सायास्मकं प्रत्यक्षम्‌ ॥ ४॥ 
इ ्द्यस्थार्थेन सन्निकशदुत्पते यज॒क्ञानं तत्‌ परत्यक्षम । न तर्हीदानीमिदं 


[ अ०१ आर सु०४ | प्रत्यत्तनत्तणम्‌ ॥ १९ 


भवति श्रात्मा मनसा संयुञ्छते मन इन्दियेण हन्वरियमथेनेति। नेदं कारणावधा- 
रणमेतावल्प्रत्यक्षे कारणमिति किं तु विश्चिष्टकारणवचनमिति । यत्यत्थक्षक्तानस्य 
विशिष्टकारणं तदुच्यते यत्त समानमनुमानादि ज्ञानस्य नतन्निवत्तेतदति | मनस- 
स्वर्हीद्दियेण संयोगो चक्तम्यः । भिद्यमानस्य प्रत्यक्षञ्चानस्य नायं भियददति सवमा- 
नत्वान्नोक्त इति 1 यावदर्थं यै नामधेयशब्दा स्तेरथंसम्प्रह्ययः श्रथंसम्प्रस्ययाख्च 
ह्य वहारः । तत्रेदमिन्दिया्थसन्निकर्षादुसपन्नमथं्तानं रूपमिति वा रष इत्येवं वा 
भवति रूपरसशडदाश्च विषयनामधेयम्‌ | तेन उग्रपदिश्यते क्ञानं रूरभिति जानीते 
रस इति जानीते नामषेयशब्दरेन स्थपदिश्यमानं तच्च शाब्दं प्र्ञ्ते अरत श्राह | 
द्रठथपदैश्यमिति । यदिदमनुपयुक्ते श्दाथं सम्बन्धेऽथज्ञानं तन्नामघेयशब्दैन 
व्यपदिश्यते । गृहीतेऽपि च शब्दार्थस्म्बन्धेऽस्याथ॑स्यायं शब्दो नामधेधमिति । यदा 
तु सोऽथों ग्यते तदा तत्पवरमादर्थज्लानं विशिष्यते तदथं विक्तान ताद्वगेइ भबति, 
न चाऽप्रसोयमानेन ग्यवहारः तस्याज्ञेव्याथंस्य संक्ताशब्दैनेतिकष्णयुक्तेन नि. 
दिश्यते रूपमिति श्वाने रस इति ज्ञानमिति । तदेवमथंज्तानकाले स न समाल्या- 
शब्दो भ्याप्रियते ऽथवहारकाठे लु व्याप्रियते | त॑स्मादशाष्दम्थ्तानमिन्दियाथस- 
स्निकर्भोत्पन्नमिति । भीष्पे मरीचयो सौमेनोष्मणा पंसृष्टाः स्पन्दमानादूरस्थस्य 
चश्च श सनिनिङकष्यन्ते तत्रेन्द्धाथेषन्निकषादु दकमिति ज्ञानमुत्पद्यते । तश्च प्रत्यक्ष 
परसश्यतदस्यत श्राह । भ्रव्यभिचारीत्ति यदतसमि स्तदिति-तद्वयभिचारि यत्तस्मै 
स्तदिति । तदऽ्यमिशारि । प्रत्यक्षमिति । दुराच्चक्ुषाद्ययमथं पश्यन्नावधारयति 
म इति वा रेशुरिति वा तदेतदिन्दियाथेषन्निकशो त्पन्नमनवधारणज्ञानं प्रत्यकं 
परसञ्यतहत्यत शआरादं । व्यवघायात्मङमिति | न चैतरमन्तव्यम्‌ । श्रात्मनः घन्नि- 
कर्ष॑जमेवाऽनवधारणक्ञानमिति । चश्षुषा धु्रमथं पश्यन्नवधारयति। यथा चेन्दि- 
येसोपर्धमथं मनधोपकरुभते एवमिन्दियेणानवधारथस्मनता नवधार यति 1 यच्चे 
तदिन्दियानवधारणपर्वकं मनताऽनवधारणं तद्विशे रपेश्चं पिमशंमात्रं सेशयो नैः 
पर्व्निति । सर्वत्र प्रत्यक्षविषये क्ञतुरिन्दियेण धपरवघ्तायः उपहतेलिद्रियाणामसुव्यव 
सायाभावादिति । श्रात्मादिषुं सुखादिषु च प्र्यश्चरुक्षणं वक्तभ्यमनिन्दियाथं सन्नि- 
कषृजं हि तदिति! हद्दियस्य वै षतो मनसं इ न्दिपेभ्यः पथपदेरो घमेसेदात्‌) 
भोतिकानीन्रि याणि नियतविदयासि सपुणानां चेषामिन्दियमाव इत्ति । मनः 


१२ त्यायभाष्ये-- 


रत्वभोतिक्ं घव विषयं च नास्य सगुरध्येन्छियभाव इति । सति चेन्द्रियाधंसन्नि- 
कषर सन्निधिससन्निधि चास्य युगपजज्ञानानुत्पत्तिकारणे वक्ष्याम इति । मनस 
श्चन्द्र भावाक्तन्न वाच्यं छक्षणान्तरमिति। तन्त्रान्तरसमाचाराच्चेतत्प्येत्य- 
भिति ! परमतमप्रतिषिद्धमनुमत्तमिति हि तन्नयुक्तिः | ध्याख्यातं प्रत्यक्षम्‌ ॥४॥ 
भागः--इन्द्रिय ओर श्र्थं के संयोग से उत्पन्न ज्ञानको प्रयत्त करते है, 
यद्यपि आत्मा श्रौर्‌ मनका संयोग भी इस में कारण है, क्योंकि उसके विना 
ज्ञान नहीं होता है तथापि उसके कारणत्व कहने की अवश्यकता नहीं ३ । 
श्ात्मा ओरं मन का संयोग ज्ञान माका देतु है । यह्‌ ल्लण प्रत्यत्तका है । 
वह्‌ प्रत्यन्त “व्यपदेश्य हो अर्थात्‌ जिसका नामन रख सके [ कि यह्‌ 
अमुक बस्तु है ] ओर यथार्थं ओर निश्चय रूप हयो, यह प्रत्यत्त का ठीक 
लन्तण ह । पुनः वह प्रत्यत्त '“खरन्यभिचारी'" हो जेसे ग्रीष्म तु में जब 
सुय कौ किरण प्रथिवी की उष्णता से मिलकर किचित्‌ चलती हुई द्रस्थ 
पुरुष के नेत्र से संयुक्त होती है , वहां इन्द्रिय रौर वस्तु के संयोग होने 
से जलसां प्रतीत होती हे, इस भ्रम सहित ज्ञान कौ प्रत्यच्तं मानने का 
प्रसंग हो जाता दै इसलिये-सुमे प्रत्यत्त का विशेषण-श्नन्यभिचारि पठा है 
समर्थात्‌ इसे प्रत्यत्त नहीं कहते है । जो पदार्थं वास्तव मेँ जैसा है उसको 
उसी रूप से जानना यथार्थ ज्ञान कहाता है ¦ दूर से कोई वस्तु देखकर 
“यह्‌ धुश्रां है" या “धूल है" यह्‌ निश्चय नहीं कर सकता है इस अनिश्चय 
रूप ज्ञान को मी “ज्यवसायात्मक)' प्रत्यत्त नदीं कहते है । यरद वात मूच्रमें 
(“छन्यभिचारि'' शरोर “व्यव्रसायात्मक'' पदों से कही गयी. है । ४॥। 
मथ तत्पूवंकं त्रिविधमनुमानं पृवंवच्छेषवत्सामान्यतोदष्टः च ।५॥ 
त्पवेकमिह्यनेन लिङ्करिद्धिनोः सम्बन्धदुर्शन लिङ्गदशनं चामिक्तम्ब्रध्यते । 
लिङ्लिद्धिनीः संवद्धशी ठशनेन लिङ्गस्रतिरभि सम्बध्यते । स्पत्या हिङ्कदशनेन 
वाऽप्रत्यश्षोऽगरो ऽनुमीयते । पवंवदिति यत्र कारणेन कार्यमनुमीयते यथा मेधोन्नत्या 
भविष्ति धष्िरिति । शेषररत्तटु यत्र कायण कारणमनुमीयते । पर्वोदकविषरीत 
मुदकं न्याः पणत्वं शी घत्थ॑ञ्च दध्र खोत्तोऽनु मीयते भूता ब्ु्टिरिति । सामान्यं 
सोदर च्रञ्पाूवेकमन्यत द््स्याऽन्यत्र दशंनमिति । सथा चादित्यस्य तस्मादृस्त्व 


 अ० १अा०९ सु० ५ | प्रत्यक्तलत्तणंम्‌ ॥ १३ 


परेयक्षाऽप्यादित्यश्य घञ्येति श्रथ वा पूर्ववदिति यत्र यथापूव प्रत्यक्षमूतयोरल्यतर- 
दशनेनान्थतरस्वाप्रत्यक्षस्यानुमानं यथा ध्रमेनाग्निरिति । शेषवन्नाम परिशेषः ष 
च प्रसक्तपतिषेधेऽन्यत्राप्रसङ्गाच्छिष्यमाे सम्भत्ययः यथा सदनित्यमेदमादिना 
दरभ्यगुणकमंणामविशेषेण घामान्यविक्ेषसमदायेभ्यो निभंक्तस्य शड्द्रस्य तस्मिन्द्‌- 
ध्यकमंगुखस्तंशये न द्रव्यमेकद्‌ग्यस्वात्‌ । नकम शञ्दान्तरहेवुत्वात्‌ यस्तु कषिष्यते 
सोऽयमिति शब्दस्य गुणत्व प्रतिपत्तिः । प्षामान्यतोद्रषटं नाम यत्राप्रत्यक्षे लिङ्ग- 
छिद्धिनोेः सम्बघे केनचिदर्थेन लिङ्गस्य सामान्यादप्रत्यक्षो लिद्गी गम्थते यथेच्छा- 
दिभिरात्मा। हच्डाद्यो गुणः गुणाश्च द्रन्यसंस्थानाः तदेषां स्यानं स श्रत्मेहि। 
विमागदचना देव जिदिधर्भिति सिद्धेतरिरिधवचनं महतो महाविषयस्य न्यायस्य 
ख्घीयष्षा प रेणोपदेशात्परं वाक्च खाघवं मन्यमानस्यान्यस्मिन्‌ वाक्यलाघवेऽना- 
द्रः । तथा चायमिर्थ॑भृतेन चाक्यविकस्पेन प्रत्त सिद्धन्ते छले शब्दुदिषु च 
बहुलं समाचारः शस्त्रे इति । सद्धिक्यं च प्रप्यक्षं सदसद्धिषयं चानुमानम्‌ । 
कस्मात्‌ । तत्प्रकाद्यगप्रहणणत्‌ त्रिकार्युक्छा अर्था श्रनुमानेन गृह्यन्ते मदिष्यतीत्थ 
नु मीयते भक्तीति चाभूदितिच श्रसच्च खख्वतीतमनागतं चेति । * श्रथोपमानम्‌ | 
भा०ः-प्रव्यन्त पूर्वक अनुमान तीन प्रकार कादैः--१ पूवत 
शेषवत्‌ ओर ३ सामान्यतोचष्ट। जहां २ कारण से काय्यं का श्रनुमान दता 
हे उते पूर्ववत्‌ श्नुमान कहते है, उदाहरण नेसे-वरादलो के उठने से होने 
बाली व्रष्टिका अनुमान करना, क्योकि बादल का होना वर्षाका कारण 
दै, ओर वष कार्य्यं है । इस्ते उलटा यानी कार्यं से कारण का अनुमान 
करना ““रेषवत्‌ अनुमान कहाता है, उदाहरण नेसे- नदी के वाद्‌ को 
देखकर ऽस सं पहिले हई बारिश का अनुमान होता है, नदी का चना 
वर्षा का काय्य है, । अप्रत्यत्त दृसरे का जो अनुमान है उसे “सामान्य 
सोद" कते है, जैसे को$ पदार्थं विना क्रिया के एकर स्थान से दूस 
स्थान पर नहीं जा सकता ह, यह कई वार देखने से सिद्ध हो गया है। पुनः 
सूर्य को एक स्थान हयोडकर दूसरे स्थान में देखने से उस की गतिका 
अनुमान करना, इस को ““वामान्यतोदृ्र"' कहते हं । प्रत्यत्त तो विद्यमान 
पदावर काही होता हे, प अनुपान विद्यमान ओर अविद्यमान दोनों ही 


१४ ल्यायभाष्ये- 


का होता है, क्योकि पूर्वं हुई ओर श्गे होने वाली वस्तु का भी अनुमान 
होता है । साध्य साधन के सम्बन्ध देखने से जो ज्ञान होताहै उसको 
(“अनुमान कहते हें । अनुमान से जो सिद्ध होता उसे '“साध्य'' ओर 
जिस के द्वारा साध्य जाना जवि उसे “साधन, कहते है । इन्दी को लिङ्गी 
प्नोर ज्गिण भी कहते है; जैसे धूम को जहां २ देखा वहां २अम्निकोभी 
देखने से ज्ञात ह्या कि धूम विना अग्नि के नहीं रहता है; इस ज्ञान को 
‹"्याघ्निज्ञान" कहते हें । व्यापक के अधिकरण मे व्याप्यका नियम से 
रहने का नाम "व्याप्ति" है । अधिक देश मेँ जो रहता है उसे व्यापक कहते 
है, जेसे--अग्नि, जहां धूम रहता है वहां अवश्य रहते ओ्रोर जहां धूम नहीं 
रहता है बहां भी रहता है; जैसे तपाये हए लोहे के गोल मे अग्नि दहता है 
परन्तु धूम उस में नदीं होता है इस लिये अग्नि व्यापक शरोर धूम व्याप्य 
है । क्योकि अग्निके न रहने में नहीं रहता । अल्प देशमे रहने से है 
('ठउयाप्य'' कहाता है, पुनः कीं केवल धूल के देखने से अग्नि का ज्ञाने 
होता है इस को “्रनुमान"' कहते हँ । यहां अग्नि साध्य ओर धूम को 
साधन समना चाहिये । इसी प्रकार मोर भी जानना । प्रत्यत्तं तो सव्य 
होता है परन्तु अनुमान कदी मिथ्या भी हो जाता है क्योकि अदाने 
तीनों काल से सम्बन्ध रखता है जो अनुमान भूतकाल श्रौर भविष्यत्‌ 
काल सम्बन्धी सम्भव होने पर किया जाता है वह्‌ असत्‌ भी हो जाता 
है । नवीन न्याय के ग्रन्थों मे पूर्ववत्‌, को केवला न्वयी, "शेषवत्‌ को 
ग्यतिरेकी, अभर "सामान्यतोरष्ट' को अन्वयत्यतिरेकी कहते है ॥५॥ 
प्रसिद्धसाधभ्यात्वाध्यसाधनय्ुपमानम्‌ ॥ ६ ॥ 
प्रगीतेनसःमान्यात्प्रज्ञापनीयस्य प्रज्ञापनमुपमानमिति । थथा गोरेवं गवये 
ति । किं पुनरत्रोपमानेन क्रियते । यदा खस्थं गवा संमानधर्म प्रतिप्ते तदा 
प्रत्यक्षतस्तमथं प्रतिष्यउईइतिं । संमाख्यासंम्बन्यप्रतिपंत्तिरपमानभं इध्याह । 
थथा गौरवं गवय हत्युपमाने प्रयुक्ते गंदा समानथर्ममर्भमिसिद्ियीयंसंनिनिकवां 
दुपरभभानोऽस्य गवयशब्दः संज्ञेति संज्ञसंज्ञि इम्बन्धं प्रतिप्यतडईवि | यथा 
भुदस्तथा मुदरी यथा मावस्तथा माषपीत्युपमाने प्रयुरते उवमानत्संज्ञासज्ञि - 


[ ० १ श्ा० १ सु०७ | -उपमानलक्षणम्‌ ॥। १५ 


सम्बन्धं प्रतिपचमानस्तामोषधीं भप्स्यायाहरति । एवमन्योऽष्युपमानस्य छोके 
विषयो अुसुरिखतेष्य इति । अथ शब्द्‌ ॥ ९ } 

भा परसिद्ध पदार्थं के तुल्यता से साध्य के साधन को उपमान 
कहते है । जेसे किसी मनुष्य को ` गवय शब्द का अर्थं ज्ञातनथा उसने 
जङ्गली मनुष्य से सुन लिया कि “जैसी गाय होती है वेसा ही गवय होती 
है । पुनः किंसी समय बन मे उस को गवय देख पडी उस को देखते ही 
उसने यह जो सुन रक्खा था कि गाय के तुल्य गव्य होती है इस वाक्य 
का उसे स्मरण हुमा; स्मरण होते ही उसको गवय नाम रौर गो क तुल्य 
पिरड इस का अर्थ यह्‌ है, रेसा ज्ञान उत्पन्न हा । इसी प्रकार किंसी 
वैद्य से यह सुनकर कि मंगी के लता की नाई पतते जिस पोषे के हों, बह 
श्मोषधि दिषको हर लेती है, इस पर मंगी के समान पत्ताकिसी दूसरी 
दमौषध में देखकर यह समभना कि यह द्वा विष हरती हे । पुनः माष उदं 
के तुल्य माषपणीं का होना सुनकर माष के समान पत्तेवाली लता को देख 
कर यह सममा कि यह माषपणीं है इसी प्रकार अन्यान्य उदाहरण जान 
लेना । संज्ञा रौर उसके श्चर्थं के सम्बन्ध का ज्ञान होना उपमान प्रमाण 
काफलहै॥६॥. 

श्राप्तोपदेशः शब्दः ।७॥ 

श्राप्तः खल्यु साक्षास्छृतघमां यथाद्रषटस्याथस्यः चिद्यापयिषया प्रयुक्त उप- 
दष्टा । घाक्षास्करणमथस्वािस्तया प्रवतंतहत्याक्तः । कस्यायम्रेष्छानां सम 
क्म्‌ । तथा च सर्वेशं व्यवहाराः प्रयत्तन्तदति । एवमेभिः प्रमारीदैवमनु- 
व्तिरश्चां ऽवहारः प्रकल्पन्ते नातोऽन्यथेति ॥ ७ ४ | 

भा०-आप्त के उपदेश को “शब्दः प्रमाणा कहते दहै! अर्थ के 
सात्तात्‌ कार का नाम “श्रापि है; उससे जो प्रत्त होता है उसे आप्त कहते 
हें । अर्थात्‌ जो पदार्थ यथा दृष्ट यानी जेसा देखा, सुना, टोला, सुवा, 
स्वाद्‌ लिया हो उसको ठीक २ वेसादही उपदेश करने वाते करा नाम आप्र 
है; चाहे बह आर्य्य, ब्राह्मण, च्तननिय, या म्लेच्छ अदि वंशोत्पन्न क्यों न 
हो । पेसे यथार्थं वक्ता को प्रामाणिक कहते हे । इन्हीं प्रमाणे से देष, 


१६ त्यायभाष्ये-- 


मनुष्य, आदिकं के सब व्यवहार ठीक २ दोते हं, न्यथा नहीं ५; 
स द्विविधो शृटाष्टाथंतवात्‌ ॥ ८ ॥ 

यस्येड़ द्र श्यतेऽ्थः ख द्रशर्थो यस्यासुत्र प्रतीयते सोऽदृष्टार्थः एुवष्धरिरोकि- 
कवाक्यानां विभाग इति । किमर्थं पुनरिदमुच्यते । स न मन्येत द्ृष्टाथं एवा- 
घोपदेशः प्रमाणमथंस्थादधाररदिति) अद्रशर्थोऽपि प्रमाणमथस्यानुमानादिति । 
इति प्रमाणमाष्यस्‌ । कि पुनरनेन प्रमाखेनाथ जातं प्रमातव्यमितिं तदुच्यते ॥८॥ 

मा०--शब्द प्रमाण दो प्रकार का है--एक वह्‌ जिस का अथं इस 
लोक मे दीख पडे ओ्रोर दूसरा वह दहै जिस का श्र्थ-परलोक में प्रतीत 
हो । उसी प्रकार प्रत्येक वेदिक ओर लोकि वाक्यों का विभाग जानना । 
्राप्र प्रमाण होने से-प्रत्यन्ती कृत शौर अनुमित दोनों दी अथ (दष श्चौर 
र ) मानने योग्य हं ॥। ८ ॥ 
आ तमशरीरेन्द्ियाथेबुद्धिमनः प्वृ्तिदोषमेत्यमावफलदुःखाप- 

वगारतु भरमेयम्‌ ।?॥ 

तत्रात्माकरतर्वस्य दष्टा सर्वस्यर्मोक्ता सवज्ञः सर्वानुभावी । तक्ष्य भोगायत- 
वे शरीरम्‌ । भोगसाधनानीन्दियासि । मोक्तव्या इन्दयार्थाः भोगो बुद्धिः| 
सर्वार्थो रर्ढ्यी नेहिद्रियाखि प्रभवन्तीति सवदिषयमन्तःकरखं मनः । शरीरन्दि- 
याथ ुद्धिसुखवेदनानां निञेत्तिकारणं प्रव्त्ति दोषाश्च | नास्येदं शरीरमपएवंम- 
जुतर च । परकंशरीराणामादिनांस्ति उत्तरेषामपवर्गान्त इति प्रत्यभावः सष्ताघ- 
नसुखहुःखोपभोगः एखम्‌ । दु.खमितिनेदमनुकूरवेदनीयस्य सुखस्य प्रतीतेः 
प्रत्याख्यानं कि तर्दिजन्मन एवेदं ससुखसाधनस्य दुःखानुषंगाद्दुःखेनाचिप्रयो. 
गाद्वि विधवाघनायोगादुदु$खमिति समाधिमावनमुषदिश्यते समाहितो भावथयति 
भाव वन्निर्निद्यते विर्विर्णस्य कैयग्यं रिरक्तस्यापवगं इति जन्ममर णग्रन्धोच्छेदः 
सर्व॑दुःखप्रहाशमपवगं इति । श्रस्त्यन्यद्पि दरव्यगुखकमंसामन्यविशेषसमवायाः 
प्रमेथम्‌ । तद्भेदेन चापरिसंल्येयम्‌ । श्रस्य तुनरवज्ञानादपरगों मिध्याज्ञानात्तं- 


९ ५ १५, ५ 
% सवस्य द्रश्टा सवस्य भक्तटेयत्रोभयनत्रापि सुखस्य दुः्लस्यचेहयादिः । 
अप्रःप्तस्य ज्ञाना मावेन सर्वस्वःनुपपत्तिः 


[अ० १ श्चा १ सुर ७-१०] प्रमेयविभागः ॥ १७ 


हार हत्यत एतदुपदिष्टविशेषेखेति ॥९॥ तत्रात्मा तावत्प्रस्थश्चतो न गृह्यतेसकिमा 
पोपदेशमाज्रादेवग्रतिपद्यतेहतिनेव्वुच्यंते। श्रनुमानाच्चप्रतिपत्तष्यद्ति । कथम्‌ 7- 
भाग-आत्मा श्रादि १२ प्रमेय हैँ । इनमे आत्मा सब ( सुख दुःख ) 
का सात्ती ओर भोक्ता है; उसके भोग का स्थान शरीर है, भोग के साधन 
इन्द्रिय है, भोगने योग्य अर्थ है, भोगरूपी बुद्धि दहै। सब पदार्थो का 
ज्ञान इन्द्रियों से नदीं हो सकता है इसलिये स्वविषय अन्तःकरण को 
मन कहते है । श्रदृत्ति' ओओौर दोषः ( देखो सू० २) का अर्थं पर्व ही किया 
गया हे, पुनर्जन्म को “प्रेत्यभाव” कहते है । साधन सहित सुख दुःख के 
भोग का नाम फल' है । दुःखः प्रसिद्धदहीदहै। स्व प्रकार के दुखोंके ` 
अत्यन्त नाश को “मो्त' कहते हँ । द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष शरोर 
समाय ये भी प्रमेय कहलाते है । ओर पिर इनफे मेद से प्रमेय असंख्य 
होते हैँ । प्रमेयो के तच्छज्ञान से मोत्त रौर मिथ्या ज्ञान से संसार (बन्धने 
होता है । आत्मा का प्रत्यत्त से प्रहण नही होता दहै, तो क्या बह केवल 
प्रामाणिक लोगों के कहने से ही जान जाता है ए नही, अनुमान सेभी 
उसका चान होता है । किस प्रकार ।॥ ६ ।- 
इच्च्मदषपरयत्नसुखदुःखन्ञानान्यास्मनो लिङ्गमिति ॥ १० ॥ 
यञ्जातीयस्याथस्यघन्निकपात्सुख्लमात्मोपलञ्यवान्‌ तञ्जातीयमेवाथं पश्यन्नु- 
पाद्‌ातुमिच्छति सेयमादातुभिच्छा एकस्यानेकार्थदशिनी दशन प्रतिष्न्धानाभवन्ती 
छिगमात्मनः । नियत्तविषयेहिङ्ुद्धिमेदमात्रंनक्षम्भवतिदेहान्तरव दिति एवमेकस्या- 
नेकः थंदरिनो दशंनप्रतिसन्धानात्‌ दुःखहेतौ दवेषः । यञ्जातीयोऽस्था्थंः सुखहेतुः 
प्रसिद्वस्तञ्जातीयमर्थं पश्यन्नादातु प्रपततेसोऽयं प्रथट्नएकमनेकाथदर्शिनं दशन 
प्रतिसन्धातारमस्तरेण न स्यात्‌ । नियतविषये हि बुदधिमात्न, न सम्भवति देहान्तरव 
दिति । एतेन दूखहेतौप्रयत्नो व्याख्यातः । सुखंदुःलस्खठत्या चायं तत्साघनमादं 
दानः सुखसुपरूमतेदु+खसुपरूभते 1 सुखदुःखे वेद्यते पवोक्त९३ हेतुः 1 बुसुत्ष- 
मानःखर्वयं विगरशतिरिस्विदितिवि्शश्च जानीतेहदमितितदिदंज्ञानं बुसुत्सा- 
विमशम्यासभिन्नकत्तकगृद्यमाणमारमरिगं र्वो क्तएवहेतुरिति । तत्र देहान्तरव 
दिति विभज्यते | यथा ऽनात्मवादिनो देहान्तरेषु नियतविषया बुद्धिभेदा न 


१८ स्यायभष्ये-- 
प्रतिसन्धीयन्ते तथेकररे हदिषता श्रपि न प्रतितन्थीयेरय्‌ श्रविशेषाच्‌ । सोऽथमे 
कसत्वस्य समाचारः स्वयं द््टस्य -स्मरणं नान्यद्र्टस्य नाद्ष्टेस्येति- एवं ख्डु 
नानासरवानां समाचारोऽन्यटष्टमन्यो न स्मरतीति । तद्रेतदुभयमशक्यमनात्म 
वादिना ग्यवस्थःपयितुमितिएवसुपपन्नमस्त्यास्मेति । तस्य भोगाधिष्टानम्‌ ॥१०॥ 

`भा०-इच्छा) द्रंष, प्रयत्न सुख, दुःख, ज्ञान का होनां आत्मा के 
लिग या चिन्ह है । जिस वस्तु के सम्बन्ध से आत्मा सुख पाता है उस 
वस्तु को देखे फर उसे लेने की इच्छा होती है । यह इच्छा अनेक पदार्थो 
के देखने बाले किसी एक के दर्शन से होती है इसलिये. आत्मा की साधक 
है अनेक पदार्थो का अनुभव करने बाला-कोई एक है, जिस अथं के 
संयोगसे दुःखपाताहै, उससे द्वेष करताहै ओर जो वस्तु सुख-का 
साधन है उसे देखने का प्रयत्न करता है, यह नेक शआर्थके एक द्रष्टा के 
विना नहीं हो सकता है सुख ओर दुःख क स्मरण से यह उसके साधन को 
ग्रहण करर सुख शोर दुःख को पाता है जानने की इच्छा करता हुख्ा 
विचारता है कि यह्‌ क्या वस्तु है फिर विचार से जान लेता है किं यहं 
अमुक वस्तु है । यह ज्ञान श्रात्मा का लिंग है। जो. लोग आत्मा नहौं 
मानते ह केवल इसे बुद्धि का भेद कहते है । उनके मत मे इस नियम का 
विसेधञअतादहै किजो अनुभव करता है उसी को स्मरणहोताहैः 
यह नहीं तोता कि ल्य के ्रनुभूत विषय को अस्य स्मरण करे, नो स्थिर 
एक आत्मा न हो, तो जिस ज्ञान का विषय, वस्तु हुश्ा, वह नष्ट हो गया; 
श्रव स्मरण करने वाला दूसरा ही होगा, तो उक्त दोष श्रा जविगा, इस ` 
प्रकार सिद्ध हश्या करि शरीर आदिकं से प्रथक्‌ आत्मा है ॥ १० ॥ 

चेष्टेन्दियाथाश्रयः शरीरम्‌ ॥ ११ ॥ 
कथं चेष्टाश्रयः ? ईप्सितं जिहासितं वाऽ्थमधिहृत्येप्साजिहाक्ाप्रयुक्तस्यतदु 

पायानुष्ानरक्चणाघमीहाचेष्टा सायत्रवत्तते तच्छरीरम्‌। कथमिन्दिवाश्रयः ! यस्था 
चुप्रहेणानुगुष्टी तानिऽपघाते चोपहतानिस्वविषयेषुसाध्वसा घुष रतंन्देघ.पएूषामाश्रयः 
तच्छरीरम्‌ । कथमथाश्रयः १ वस्मिन्नयतने इन्दियाथंसन्निकषादुत्पक्नयोःसुखदुशखयोः 
प्रतते स एषामाश्रयः प्रतिसवेदनंतच्छरीरमिति । भोगसाधनानि पुनः ॥ 1 \॥ 


[अ० ६० १सू० ११-१२] अर्थादिनिरूषणम्‌ः। १६ 


भाः०- क्रिया, ( चेष्टा ) इन्द्रिय ओर अथं के आश्रय (आधार) 
को शरीर' कते हैँ । किसी वस्तुकेलेने वा ल्नोडने की इच्छा सेउस 
वस्तु मे -ग्रहण करने या लोडने के लिये जो उपाय किया जाता है उस को 
चेष्टाः कहते है । शरोर जिस मेँ उक्त चेष्ठा रहती है उसे शरीर कहते ह 
अतएव सु० में चेष्टाश्रय शरीर' कहा है । इन्द्रियां अपने २ उत्तम ओर 
निक्कष्ट विष्यो मे शरीर के स्वास्थ्य ओर सुख संयुक्त दोन से स्वस्थ होतीहै, 
एवं शरीर के दःख युक्त ओर क्लेशित होने पर क्लेशित होती है। इस 
को सू० में 'इन्द्रिया्रय शरीर' कहा है । इसी प्रकार इन्द्रिय ओर अर्थ के 
संयोग से सुख दुःख का ज्ञान शरीरम होताहै । अत एव सू० में. 
श्र्थाश्रय शरीर' कहा है ॥ ११॥ 
घाणरसनचश्चुस्त्वक्ोत्राणीद्धियाणि भूतेभ्यः ॥ १२॥ 

जिघ्रस्थनेनेति घराणं गन्धं गृह्णातीति । रसयत्यनेनेति रसनं रसं गृहातीति। 
चष्टेऽनेनेति चध्चुः रूपं पश्यतीति । त्वर्स्थानमिन्दियं त्वकूतडुपचारः स्थाना- 
दिति । शसणोल्यनेनेति भोत्रं शब्दं गृह्णातीति । पत्रं समाख्यानिवंचनसाम्या- 
दुबोध्यं स्वविषयग्रहणरुक्चणानीन्दरियाखीति । भूतेभ्प इति प्रङतीनामेषं सतां 
त्िषयनिषमो यैकप्रङृतीनां सत्ति च विषयनियम स्वविषयग्रहणरक्षणत्वं भव- 
तीति ५ कानि पुनरिन्द्रियकारणानि ॥ १२॥ 

भाः०-्राण' ( नाक ) रसनः [ जीभ | 'चच्लुः [ आंख | त्वचा 
[ चमङ़ा | ओर कणं! ये पांच ज्ञानेन्द्रिय पञ्चमूत से उत्पन्न हुई हे । इन 
के नाम अपने २ कार्य्य के श्ननुसार ही रक्खे गये हैँ । जैसे ध्राण' यह 
शब्द्‌ ध्रा धातु से निष्पन्न हृशा दै जिस का अर्थ सुंघना है । गन्ध का 
ज्ञान जिससे हो उसे श्रार' रस के भ्राहक को ^रसन' रूप का ज्ञान जिख 
से हो उसे "चच्ु' जो स्पशं का साधन है उसे (त्वचा! श्रौर जिस के द्वारा 
शब्द्‌ का ग्रहण हो उस को श्रोत्र कहते है ।! १२॥ 

पृथिव्यापस्तेजो वायुराकाशमिति मतानि ।॥ १३॥ 

संज्ञाशब्द ; एथगुपदेशो भृतानां विभक्तानां सुगं कायं भविष्प्रतीति। हमे तु खट । 

भाः०-एथिवी) जल, अग्नि, वायु शरोर आकाश इन पांच को भूत कहते 


२० त्यायभाष्ये- 


है । इन्दी पांच से इन्द्रियां बनी है । अर्थात्‌ पृथिवी से घ्राण, जल सेरसन, 
तेज वा ग्नि से चकलु, वायु से त्वचा ओर आकाश से श्रोत बने हे ॥१२॥ 
गन्धरसरूपस्पशंशब्दाः पृथिव्यादिगुणास्तदथांः ॥ १४ ॥ 

प्रथिव्यादीनां यथाविनियोगं शुरण इन्द्रियां यथाक्रममथां विषया इति । 
श्रचेतनस्य करणस्य बुदर्तानं वृत्तिः चेतनस्याकतुरुपरुष्िरिति युक्तिविर्ूढमर्थं 
प्रन्याचश्चाणक इवे दमाह ॥ १४ ॥ | 

भाः०- गन्ध, रस, रूप, स्ण्ं ओर शब्द ये पांच परथिवी आदि पांच 
भूतो के गुण है मर घ्राण आदि इन्द्रियों के विषय ह ¦ अर्थात्‌ प्रथिवी 
का गुण "गन्ध है, जलं का रस. अग्निकारूप;) वायुका स्पशं, ओर 
्राकाश का शब्द है। इसी प्रकार घ्राण इन्द्रिय का विषय गन्ध है, रसन 
इन्द्रिय का रस, चन्ञु इन्द्रिय का रूप) त्वचा इन्द्रिय का स्पर्शं ओर कणं 
इन्द्रिय का विषय शब्द ह ।॥ १४॥ 


ुद्धिरपलब्धिज्गानमिस्यनथांन्तरम्‌ ।। १५ ॥ 
नाचेततनस्प करणस्य बुद्धज्ञानं भवितुमहंति । तद्धि वेतनं स्यात्‌ एकश्चायं 
चेतनो देदेन्द्रियंघातव्यतिरिक्त इति । परमेयलश्चणाथस्य वाक्थस्यान्याथव्रकाश- 
नमुपपत्तितामर््यादिति । स्दत्यजुमानागमसंशयप्रतिमास्वप्नज्ञानोहा$ सुखादि. 
प्रत्यक्षमिच्छ द्यश्च मनसो लिङ्गानि । तेषु सर्स्वियमपि ॥ १५ ॥ 


भा०ः-बुद्धि, उपलब्धि, ओ्मोर ज्ञान इन का एक ही अर्थ है केवल नाम 
का मेद्‌ है । अचेतन करण की वुद्धि या ज्ञान नहीं हो सकला है अतएव देह 
इन्द्रिय के संघात से अलग चेतन है । ( आत्मा ) यह्‌ भाष्यकार ने उस 
नास्तिक ८ चार्वाक आदि ) का उत्तर दिया है किजिस कामत यह्‌ह किं 
देह से अलग कोर चेतन आत्मा नही हे । र ठति, अनुमान, मागम, संशय 
प्रतिभा. स्वप्न, ज्ञान) उदा सुखादि प्रत्यक्तश्ोर इच्छा आदि मन के लिङ्घः 
हैँ । इन के होने पर यह भीदहै। १५ ॥ 

युगपन्‌ ज्ञानानुतत्तिमनसो लिङ्गम्‌ ।। १६ ।। ` 
भ्रनिन्द्ियनिनित्तःः स्मृत्याद्यः करणान्तरनिमित्ता मवितुमहन्तीति । 


[अ० १ अआआ० १ सू० १४-१८] पेत्यभावल ल्णंम्‌ ॥ २९ 


युगपच्च खलं प्राणादीनां गन्धादीनां च सन्निकरषेषु सत्सु युगपद्धानानि नोत्पयन्ते 
` दयन्त ८ तेनानुमीयते श्रस्ति तत्त दिन्द्रिय्सयोभि सहकारि निमि त्तान्तरमव्यापि 
स्यासन्निषेनो त्प्ते ज्ञानं सन्निघेश्चोत्पद्यतदति ) । मनः संयोगानपेक्षस्य ही- 
न्दियार्थे सन्निकर्षस्य ज्ञानहेतुत्वे युगपदुत्पयेरन्‌ ज्ञानानीति | क्रमप्राप्ता तु ॥१६॥ 

भा०ः- घ्राण, अदि पाचों इन्द्रियों का गन्ध आदि अपने २ विषयों 
के साथ सम्बन्ध रहते भी एक समय अनेक ज्ञान उत्पन्न नहीं होते है, इससे 
अनुमान होता है कि उस इन्द्रिय का सम्बन्धी अन्यापक कोई दूसरा सह 
कारी कारण है जिसके संयोग से ज्ञान होता है रोर जिसके संयोग न रहने 
से ज्ञान नहीं, होता है इसी का नाम मन है। मनके संयोग की अपेत्तान 
करके केवल इन्द्रिय ओर विषय के संयोगदही को ज्ञान का कारण मानें तो 
एक संग अनेक ज्ञान होनी चाये ओर यह अनुभव के विरुद्ध है। दसरे 
इन्द्रिय जिनके कारण नहीं एसे स्प्रति आआदिकोंका कोई कारण अवश्य 
मानना चाहिये। इससे भी मनः सिद्ध होता है । ` मनको आअन्यापक इस 
कारण मानते हँ करि एक काल में अनेक ज्ञान नहीं होतेह, जो व्यापक होता 
तो इन्द्रियों के साथ संयोग होने से एक समय नेक ज्ञान हो जाते ओर 
णेसा होता नदीं इस कारण मन सूच्म है । १६॥। 

रवृततिवांगृबुदधिशरीरारम्भ इति ।। १७ ॥ 

मनोऽत्र बुदधिरित्यभिप्रतं बुध्यते ऽनेनेति बुद्धिः सोऽयनारम्भः शरीरेशव 
वाचा मना च पुर्यः पापश्च दशविधः। तदेतत्छरुतभाष्यं द्वितीयस्‌ त्रहति ॥१७॥ 

भाग घाणी, वुद्धि ओर शरीर से कार्य्य के आरम्भ को प्रवृति 
कहते ह । वंह पुराय शरोर पाप दो प्रकार की होती है । अर्थात्‌ मन, व्वन, 
ञ्मोर शरीरसेजो कुह्न भले या बुरे है काम का आरम्भ. किया जाता उसं 
्मारम्भ को प्रवृत्ति कहते हे । अच्छी प्रवर्ति से पुराय ओर बुरी प्रवृत्ति से 
पाप होता हे ( सू० २)॥ १७॥ 

भवत्तंनालक्षणा दोषाः ।। १८ ॥ 

प्रवत्तंना प्रत्रत्तिहितुत्वं ज्ञातारं हि रागादयः प्रवत्तयस्ति पुण्ये पापे वा यत्रमिः 

ध्थाज्ञानं तत्र रागद्रषावित्ति। प्रतयाटमवेदनीया हीमे दोषाः कस्माल्रश्षखतो निर्दि. 





श्यन्ति 1 -कमलक्षणाः खु रक्तद्विष्टसूढा रक्तो हि तत्कर्म ऊश्ते मेन कम सुखं 
डु खं बारमतेतथार्दिष्ठस्तथासरढ दतिरागद्धेषमोह इत्युच्यमानेबहूुनोक्त भवती ति॥ १ ८॥ 

भाग-राग अदि, जीवात्मा को भले बुरे कामों मे प्रवृत्त कराते है । 
निसमे मिथ्याज्ञान होता है उसमें राग 'ट्रष होते है । इन दोषों को प्रत्येक 
प्राणी जनते हें क्योकि ये अपने लक्षण से जाने जाते हें । राग श्रौस्द्रेष 
को प्राप्या मोह को प्राप्त हुच्रा जीव कमं को करता है, जिससे संख या 
दुःख भोग करता है । इसी प्रकारं द्रष शरोर मोह को भी जानना । ये राग 
रष, ओर मोह दोष है ।। १८॥ 

पुनर्त्यत्तिः भेत्यभावः ।॥ १९ ॥ 

उत्पन्नस्य कंवचित्सस्वनिकाये सत्वा या पुनर्त्पत्तिः स प्रेत्यभावः उत्प 
ग्न्य सम्बद्धस्य । सम्बन्धस्तु देहेन्दियमनोदुद्धिवेदनाभिः । पुनर्व्यत्ति : पुनदेहा. 
दभि संबन्धः! पुनरित्थम्यासाभिधानं यत्न क्वचिलप्राणण्ररिनिकाये वत्तमानः 
धवोंषात्तन्देहादीन्‌ जक्टाति तत्प्रति । यत्तत्रान्यत्र वा देहादीनन्याजुपादत्ते तड 
वति । प्रेत्यभाव शृत्वा पुनजस्म । सोऽयं जन्मसरणप्रबन्धाम्यासो ऽनादिर्‌- 
बद्गान्तः प्रेत्यभावो वेदितव्य इति ॥१९॥ 

भा०-मर कर फिर किसी शरीर में जन्म लेने को श्रेत्यभाव' कर्वे 
है । पुनशत्पत्ति शब्द्‌ में पुनः इस पष से संसार का श्रनादि होना सूचित किया 
गया है ! यानी बार बार पहिले शरी का लोडना ओर दूसरों का ग्रहण 
करना । यह्‌ जन्म, मरण का अभ्यास ८ फिर २ होना ) अनादि है, ओर 
मोदा इसका ठिकाना (अवधि) है अर्थात्‌ जब तक मो त्त न हो तब तक प्रेत्यभाव 
लेता है । मुक्तजीव को फिर जन्म मरण का बन्धन नहीं होता. है ।१६॥. 

पवृत्तिदोषजनितोऽथंः फलम्‌ ।। २० ॥ 

सुशदुःखकषवेदनं फलम्‌ । सुखविपाकं कमं दुःखलविपाकंच । तत्पुनहदेंदेन्दिय- 
विषयद्ुद्धि्चु सतीषु भवतीति सह दैदहादिभिः फर्मभिपरेतम्‌ । वथा हि प्रवर 
तिदोषजनितोऽथेः फरमेवद्पव मरत्तितदेतत्छ रमुपात सुंपात्तं हेयं त्यक्तं त्यक्त. 
युपौदेश्रभिति ८ मस्थ हनोकादुनयोर्निष्डा पयवक्ठानं वास्ति सलं स्वये फरुस्व 
कृषनोपादादानस्मोवसोद्यते रोक इति । अथेतदेव ) ॥२०॥ 





[अ० ३ अ० १ सू० १६-२२) दुःखलस्षणम्‌ ।) रदे 


भाग प्रत्ति ( सु १७ ) शौर दोष ८ सू० १८ ) से उत्पन्न श्रथ को 
(फल, कहते है । कर्म दो प्रकार कःहोता है, एक वह्‌ है जिस का फल सुख 
होता हैओर दूसरा वह है जिसका फन दुः होता है । ओर यह फल देह, 
इन्द्रिय, बिषयः, शरोर बुद्धि के युक्त होने ही पर होताह अन्यथा नहीं ।\२०॥ 
षाधनालक्षणं दुःखम्‌ ।। २१॥। | 
वाधना पीडा ताप इति तयाऽनुडुविद्धमनुषक्तमविनिभांगेन वत्त मानं दुः- 
खयोगाद़ दु.खभ्निति । सोऽयं सवं दुःखेनालुबिद्धमिति पश्यन्‌ दुखं जिहासु- 
जन्मनि दुःखदर्शो निर्विद्यते निर्विराणो विरज्यते विरक्तो विमुच्यते । यत्र 
तु निष्ठा यत्रतु पयंवस्ानं स ऽपरम्‌ ॥२१॥ 
भा०-वाधना, पीडा, ओर तापका "एक ही श्र्थहै। दुःख से मिले 
हए होने से संसार मेँ सब विष्यो मेँ दुःख दीह) इस विचार सेदुःख 
को त्यागने बाला वार २ जन्म लेनेमें दुःख जानकर उदासीन दहता 
है, फिर बिराम करता है विराम कर विरक्त हो जाता है ओर विरक्तहोने से 
जन्मरूपी दुःख से हटुटकारा पाकर मोक्त पाता है । अव वह मोत्त क्या 
है! सो कहते है ।। २१), 
तदत्यन्तविमोक्षोऽपवगेः ।। २२ ॥ 
तेन दुखेन जन्मना ऽत्यन्त षिसुक्तिरपवगः कथञुपात्तष्यं जन्मनो हानम्‌ 
न्यस्य चानुपादानम्‌ । एतामवस्थासपयन्तःमपद्र्मं वेदयन्तेऽधव गविद्‌; । 
तदमयमजरममृत्युपदं ® बद्यकषेमप्राक्िरिवि । रित्यं सुख मात्मनो मत्वं 
न्मोक्षे ब्यञ्यते तेनाभिष्यक्तेनात्यन्तं वित्तः सुश्ली भवतीति केचिन्मन्यन्ते | 
तें प्रमाखाभावादनुप्पत्तिः । न प्रत्यक्षः नानुमानं नागमो उ दिद्यते नित्यं 
सुखमात्मनो महत्ववन्मोक्षोऽभिठ्यञ्यतहति । 





क श्रमयमिति पुनः संप्तारभयामावमाह | श्रमयं मयं वै 5 हय त्यसङृदम यश्रृतेः। 
ये तु ब्रह्मोव नामरूपप्रपच्वात्मना परिणमतदत्याहुस्तान्‌ प्रत्याह ! श्रजरभिति । 
स्वात्मना परिणामे सर्वाटमना ब्रह्मणोऽन्यथात्वाद्रनाशप्रसङ्खः । एकदेशपरि- 
णमे तु सावयत्वेन घटादिवदनित्यर प्रवङ्गः । वनाशिकाः प्राहुः प्रदीपस्येव 
निवांणं मोक्षस्तस्य चेतस इति । तान्प्रत्याह । श्रद्ल्युपदमिति ! ता० ठी°1 


2४ त्यायभष्ये- 


नित्यस्यामिव्यक्तिः संवेदनं तस्य हेतुवचनम्‌ । 
नित्यरथामिष्यक्तिः संवेदनम्‌ ज्ञानमिति तस्य हेतुर्वाश्ो यतस्तदुत्यतदति 
+ सखवन्नित्यमिति चेत्‌ संसारस्थस्य युक्तनाविशेषः । 
यथा मुक्त; सुखेन तत्संवेदनेन च सन्नित्येनोपपन्नस्तथा संखारस्थोऽपि प्र 
घज्यतडति उभयस्य नित्यत्वात्‌ । 
% श्रभ्यनुज्ञाने च धमांधमंफलेन साहचर्यं यौगपद्यं ग्रहयो त । 
यविदसुत्पत्तिस्थानेषु ध्मांधमंफरं सुखं दुःखं वा॒संवे्यते पर्यायेण तस्य 
च निश्यं स्वसंवेदनस्य च बहभावो यौगपय' गृह्येत न सुखाभावो नानाभिष्यक्ति 
रस्ति उभयस्य निश्यत्वात्‌ । 
# श्रनित्यत्वे हैतुवचनम्‌ । 
भथ मोक्षो नित्यस्य सुखस्व संवेदनमनिस्यं यत उत्पद्यते स हेतुर्वाच्यऽ । 
% आत्पमनःसंयोगस्य निमित्तान्तरसहितस्य हेतुत्वम्‌ । ` 
श्राद्ममनःसंयोगोहेषुरतिचेदु एव मपितस्यसहका रिनिमित्तान्तरद चनीयमिति। 
# धमस्य कारणवचनम्‌ । 
यदि धमो निमित्तान्तरं तस्य हेतुवां च्यो यत उत्पद्यतदहति । 
 योगसमाधिजस्य कायांवसायविरोधातपरलये संवेदननितृत्तिः । 
यदि योगसमाधिजो धमो हेतुस्तस्य का्याविस्तायविरोधाल्प्रखये संवेदम 
मल्यन्तं निवत्तंयति । | 
# संवेदने चाविद्यमानेनाविशेषः । 
यदि धमक्षयत्संवेदनोपरमो नित्यं सुखं न संवेत्ति । किः दियमान 
न ्षवेधतेऽथाविद्यप्रानमिति ? नानुमानं विशिष्टेऽस्तीति । 
+ अपरक्षयश्च धमस्य निरनुमानघुत्यततिधर्मकत्वात्‌ । 
योग्तपराधिजो घमां न क्षीयतहति नास्त्यनुमानसुत्पत्तिधमकमनित्यमिति । 
विपरयेयस्य त्वनुमानं यस्य तु ्वेदनोपरमो नास्ति तेन संवेदनहेतुर्जित्य इस्यनु- 
मेयम्‌ । नित्ये च सुक्तघंखारस्थयोरविशेष इत्युक्तम्‌ । यथा मुक्तस्य नित्यं सुखं 


[अ० १ अआ० १सू०२२] अपवर्गलत्तणम्‌ ॥ २५ 


सटसंवेदनहेवुश्च संवेदनस्य तृपरमो नास्ति कारणस्य नित्यत्वात्‌ तथा संसारस्य. 
स्यापीति । एवं चै सति धमाधर्मफलेन सुणदुभखस्ंवेदनेन साह चयं गृह्येतेति । 


® शरीरादिसम्बन्धः प्रतिबन्धहेतुरिति चेद्‌ नशरीरादीनाभु- 
पभोगाथंत्वाद्‌ विपयंयस्य चानसुमानात्‌ । 
स्यान्मतं संसारावस्थस्य शरीरादिसंबन्धो नित्यसुदसंवेदनदेतोः प्रति. 
बन्धकस्तेनाविशेषो नास्तीति । एतच्चायुक्तम्‌ । शरीरादय उपभोगाथास्ते मोग- 
प्रतिबन्धं करिष्यन्तीत्यनुपपन्नम्‌ । न चास्त्यनुमानमशरीरस्तत्यात्मनो भोगः 
कशिचदस्तीति । 
इष्ाधिगमाथां प्रवृत्तिरिति चेद्‌ न अनिष्टोपरमाथतवात्‌ । 
इंदमनुभानम्‌ इष्टाधिगमाथों मोक्षोपदेश: प्रवृत्तिश्च सुसुक्षरणं नोमय 
मनर्थंकमिति । एतस्चायुक्तम्‌ श्रनिष्टोपरमा्थों मोक्षोपदेशः प्रहृत्तिश्च सुसुक्षुण- 
भिति। नेष्टमनिष्टेनाननुविद्धं संभवतीति इष्टमध्यनिशं संपद्यते श्निषश्टहानाय 
घटमान इष्टमपि जहाति । विवेकहानस्यार.क्यत्वादिति । 
# दृष्रातिक्रपश्च देहादिषु तुल्यः । 
यथा द्रष्टमनित्यं सुखं परित्यऽ्य नित्यसुखं कामयते एवं देहे नेढयङ्ुद्ीर- 
नित्या द्रष्टा च्रतिक्रम्य मुक्तस्य नित्या देहैन्द्रियबुद्धयः कल्पयितष्याः साधीय- 
चैवं मुक्तस्य चेकात्म्यं कलिपितं भवतीति । 
उपपत्तिविरुद्धमिति चेत्‌ समानम्‌ । | 
देहादीनां नित्यत्वं प्रमाणविरुद्धं कल्पयितुमशक्यमिति समानं सुखस्यापि 
नित्यत्व प्रमाणविरुद्धं कल्पयितुमशक्यमिति । | 
आत्यन्तिके च संसारदुःखाभावे सुखबचनादागमेऽपिसत्यविराधः 
यद्यपि कशिखिदागमः स्यात्‌ सुक्तस्याटयन्तिकं सुखमिति । सुखशब्द श्रात्थ 
न्तिके दुःखाभावें प्रयुक्त इत्येव परुपप्र्यते दष्टो हि दुखादेरभावे सुख प्रयोगो 
बहुरं ोकदति । 
नित्यसुखरागस्य प्रहाणे मोक्षाधिगमाभावो रागस्य बन्धनसमाज्ञानात्‌। 
यद्ययं मोक्षे नित्यं सुखमभिषहयज्यतहति नित्यसुखर.गेण मोक्षाय वटमानो 


२६ स्यायभष्ये-- 


नमोक्षमधिगच्छेन्नाधिगन्तमहतीति बन्धनसमज्ञातो हि रामः न बन्धने त्यपि 
कशिचन्सुक्त इति उपपदययतश्ति । 
प्रहीण नित्यसुखगगस्याप्रति्रूलत्वम्‌ । 

श्थास्य नित्यसुग्र"गः प्रहीयते तस्मिन्थरहीखे नाघ्य निस्यसुखरागः प्र्ति- 
कूलो भवति यद्येव मुक्तस्य नित्यं सुखं भवति श्वथापि न मवति नास्योभयोः 
पक्षयोमोक्षाधिगमोऽवकस्पतहत्ति । स्थानवत एद तर्हिं संशयस्य रक्षणं वाश्य- 
मिति तदुख्यते । 

भाग-उस दुःखदाई जन्म से त्यन्त विमुक्ति का नाम अपवर्ग है 
अर्थात्‌ प्रहण करिये जन्म की हानि ओजौर दूसरे जन्म काफिरिन होना 
इसी अवस्था को जिसकी अवधि नहीं है ““मोत्त' कहते है । किसी का 
मत है कि श्रात्मा का सुख नित्य है परन्तु जिस प्रकार अणु प्रत्यन्त नहीं 
होता है, स्थूल होने मेँ प्रव्यक्त होता है-इसी प्रकार अपवर्ग होने परं प्रकट 
होता है । परन्तु यह्‌ प्रत्यत्त, अनुमान, श्रौर आगम प्रमाणो से सिद्ध नदीं 
होता है। नित्य सुखं के ज्ञान का देतु कहना चाहिये जिससे बह उत्पन्न 
होताहै । यदि रेक्ता कहो कि सुख के समान वह भी नित्यहै, तो बद्ध श्नौर 
मुक्तं जीवों मं कृल्ल भेद नहीं गा । यानी जेसे युक्त ( जीव ) सुख के 
ज्ञान के साथ नित्य सिद्ध होताहै, उसी प्रकार बद्ध जीवका भी दयेन 
सिद्ध हो जवेगा। यदि यह कहा जावे क्रि उत्पत्ति स्थान मे धर्म ओौर 
अधमं के फलन सुख दुःख का क्रम से ज्ञान होता है, तो नित्य सुखका ज्ञान 
भी सुख के साध रहना चाहिये । दोनों के नित्य होने से न तो सुख का 
भाव हो सकता ह शौर न वह्‌ अविदित ही हो सकताहै क्यो कि अभाव 
होना अनित्य होने का देतु होगा। जो हेतु को अनित्य मानकर यह्‌ कहा 
जावे कि सुख तो नित्य है, परन्तु उसका ज्ञान नित्य नहीं रहता है नित्य 
सुख का ज्ञान मोत्त में होता है। जिस कारण से वह सुख उत्पन्न होता है 
वह हेतु अनित्य है । वह्‌ हेतु निमित्तान्तर सहित आत्मा ओर मन का 
संयोग है । श्रौर आत्मा मन के संयोग का सहकारी निमित्तान्तर धर्म्म है | 
जो धम्मं निमित्तान्तर है जिससे कि ज्ञान उत्पन्न होता है, बह ज्ञान का हेतु 
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है, तो योग समाधि से उत्पन्न धर्म्म के कायं होने ओर कायं के अन्त का 
नाश होने मेँ नित्य होने का विरोध होता है, इससे कार्य रूप धर्म के नाश 
होने में ज्ञान की निव्रत्ति हो जवेगी। रेसा माननेमें ज्ञानन होने श्चौर 
विद्यमान न होने में कु मेद नहीं है । जो ेसा कहो करं धर्म के नाश होने 
सेज्ञान का होना र्कं जाता है, तो इससे नित्य सुख प्रकट नहीं होता हैतो 
यह प्रश्न होता है कि विद्यमान्‌ या अविदययमान्‌ का ज्ञान नहीं होता तो 
विद्यमान्‌ का ज्ञान होन! प्रत्यक्त प्रमाण से विरुद्ध है। 

जो योग समाधिज्ञ धर्मका नाश न माना जावे तो उत्पत्ति धर्म बाला 
होने से श्नुमान कँ विरद्ध है । क्योकि उत्पत्ति धर्मबाले का अनित्य होना 
ज्ञात होता है। ओर जो इसके विपरीत देतु का नित्य होता है, यों माना 
जवे किं सुख के ज्ञान का उपराम नहीं होता है, (नित्य वना रहता है) ज्ञान 
क हेतु नित्य होने से। तो यह अनुमान करने योग्य है ओर नित्य मानने 
से ८ जैसा कहा गया है ) सुक्त शरोर बद्ध मे कोई मेद नहीं रहता है । जैसे 
मुक्त पुरुष को नित्य सुख होता है, उसका ज्ञान श्रौर हेतु भी नित्य होता है 
मोर नित्य ज्ञान का उपराम नदीं होताहै) कार्ण के नित्य होने से । उसी 
प्रकार बद्ध जीव का.भी होगा । ओर रेसता होने पर धर्म॑, अधमं के फल 
( सुख दुःख ) का ज्ञान एक साथ न होगा शरीर यदि यह्‌ कटो कि शरीर 
शादि का सम्बन्ध नित्य सुख के प्रतिबन्धक कादहेतुहै, तो शरीर श्रादि 
छ] उपभोग के लिये होने से एेसा सममना अनुमान के विपरीत है । मान 
भी लिया जवे कि संसार अवस्था मे शरीर आदि का सम्बन्ध नित्य 
सुख के ज्ञान के कारण प्रतिबन्धक है, तो इससे रुक्त श्रोर बद्ध जीव में 
कोई विशेषता नहीं हुदै जाती) श्योर यह दीक भी नहीं है । शरीर आदिं 
तो आत्मा के उपभोग के लिये हही, तोफिरिवेही भोग के प्रतिबन्धक 
हो, यह नहीं सिद्ध होता है । रौर एेसा ्रनुमान भी नहीं हो सकता है 
छि विना शरीर के किसी आत्मा का को भोगहो। यदिरेसा कहो किं 
श्रास्मा को नित्य सुख है परन्तु जब्र इष्ट सुख पाने के लिये प्रवृत्ति होती 
है तो उसका संबेदन होता है, तो यह्‌ ठीक नदीं है । क्योकि अनिष्ट दुःख 
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फे निघरत्ति के लिये इष्ट मोक्त काउपदेश है शरोर मोत्त ही के लिये मुमु- 
ज्रं की प्रत्ति होती है । बिना अनिष्टं के इष्ट का मिलना भी असम्भव 
है। कहीं इष्ट मी अनिष्ट हो जाता है-( क्योकि ) अनिष्ट के नाश की 
चेष्टा करता ह्या ट कोभीखो वैठतादै। जो विना शरीर सम्बेदन 
नही होता है, तो जैसे प्रत्यत्त नित्य सुख को लोड कर नित्य सुख की 
कामना कियी जाती है। दसी प्रकार संसारी के देहः इन्द्रिय, बुद्धिः 
` अनित्य हैँ । देसा समम इनका उल्लंघन कर, मुक्त जीव के देह; इन्द्रिय, 
बुद्धिको नित्य कल्पना करनी चाहिये । रेसी कल्पना को सिद्ध करनी 
चाहिये । यद्वि यह कहो किं यह युक्ति विरुद्ध है, तो दोनों ही समान है) 
यानीं जेसा देह श्यादिकों के नित्य होने की कल्पना प्रमाण विरुद्ध नहीं क र 
सकते है । यद्यपि देसा भी शाख का बचन है कि मुक्त पुरुष को आत्यन्तिक 
सुख होता है, परन्तु यहाँ दुःख के अत्यन्त अभाव मेँ सुख शब्द का प्रयोग 
किया गया है । क्योकि रेखा लोक मँ देखा जाता है किं दुःख आदि के 
अभाव मेँ प्रायः सुख का प्रयोग करते हैइस से कोई विरोध नहीं राता है । 
(फिर ) राग के बन्धनकेदेतु होने से विना रागके नाश हूए मोक्तं नहीं 
हो सकता है । यह जो कहा गया है कि मोत्त में नित्य सुख राग प्रकट होता 
है बह नित्य सुख राग द्वारा मो् की चेष्टा करता हुता मोत्तको नहीं पा सकता 
है व्योकिं राग से तो बन्धन ही होता है । तो यह्‌ केसे हो सकता किं बन्धन 
रहते हप कोड मुक्त हो जवे ? यदि एेसा कहो किं मक्त पुरुषं के नित्यं सुख 
शग नष्ट हो जाने पर उन्दे यह प्रतिक्रूल नहीं होता है । तो सुक्को नित्य सुंख॑ 
होता है ओर नहीं भी होता हं । दोनों ही तरह से मो्त की प्रापि में संशय 
होता है ओर इस लिये शरव पहिले संशय का लच्तण कहते है ।। २२ ॥ 
समानानेकधर्मोपपत्तेर्विपतिपत्ते रपलन्ध्यनुपलन्ध्यन्यवस्थात- 
शच विरेषापेक्षोविमशंः संशयः }! २३ ॥ 

खमानघर्मोपपत्तदिशेष्रावेक्षो दिमशंः संशय इत्ति । स्थाशुपुरूषयोः समार्षं 
धभारोहपरिणाहौ परयन्पूवहुट चै तथोर्विशेषं बुभुत्माभः फिस्विदित्वस्यतरं 
नावघारयति तदणवधारणं ज्ञानं संशयः समानमनयोधंमेमुंपरुमे विशेषमल्य- 
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तरस्य नोपरमहर्पेषा इद्धिरपेश्च संशयस्य प्रवरसिावत्तते तेन दिके गपेक्षोविमशः 
संशयः । अनेकधमो पत्तेरिति समानजातीयमक्षमान जातीयं चानेकं तस्यानेङस्य 
धर्मोपपत्तविशोवर्योमयथा द्ष्टत्वात्‌ समानजातीयेम्योऽवमानजातीयेस्परश्चारथा 
विशिष्यन्ते गन बवर्वात्पथि्यवादिस्यो विशिष्यते गुखरृमरभ्थ्रश्च | रस्ति च शड्दै 
विभागजत्वं विश्षेषः । तस्मिन््रग्यं गुणः कम वेति सहः । विशेषस्योभग्रथा 
दृष्टत्वात्‌ । ङि द्ल्यस्य सतो गुणकूमभ्यो विशे श्रादोखिहु गुण्य सत्त श्रथ 
कमंणाः संत इति । विक्ेषपेश्ा श्रन्यतमस्य व्यवस्मापकः धर्म नोपरुमदति बुद्ि- 
पिति । विप्रतिपत्तेरिति ग्याहतमेकाथेदशनं विप्रतिपतिः ष्याघातो विरोधोऽस्रह- 
भाव इति । श्रद्टयात्मेत्येकं दर्शनं नास्त्यास्मेव्यपरम्‌ः । न च सद्ध'वासद्धावी 
घत सं भव तः। चान्यतरसाधश्टो हेतुरपरभ्परते! तत्र तत्वानवध।रणं सं राय इति। 
उपरुऽध्यञ्ग्रवपध्थतः बट्गपि सच्चोदकसुपङम् ते तडागादिषुमरीचिषुचाविधयमा- 
नञुदकमिति व्रत स्रचिहुपरर् पमाने तत्र ववस्थापकस्यग्रमारस्यानुपरूडपे$कि पहु 
परभ्यतेऽभ्रासदिति संशयो भवति श्रनु परञ्ध्यभ्यवस्थातः सच्च नोपरम्पते मलकी- 
ककोदकादि श्रप्तच।नुत्पन्नं निषदं वा ततः ( क्वचिदनुपरभ्थ्रमाने संशयः ठि 
सन्नोपरम्यते उतासन्मिति सं शयो भवति । विशे रपेस्ञ। पक्व न्‌ पर्वं; सम।नोऽने 
कश्च धों ज्ञस्य ) उपरुट्रग्रनुपरञ्तरी पुनज्ञातूगते एतावता विेष्ेय पुनवं- 
चनम्‌ । समानधमांधिगमात्व प्रानधमोपपत्तेविशेषस्मरल्यपेश्षो पिमं हति | 
स्थानवतां रक्षणि ते समानम्‌ ॥२३॥ 

भागः--समान धमं के ज्ञान से विशेष की अपेत्ता सहित अवमशं को 
संशय कइते ह, जेते किसी ने किसी दूर स्थान से सूखा वृक् देख कर 
उसमेंस्प्राणु ओर पुरुष की ऊंचाई शरोर मोटापन के समान धर्मको 
देखता हुञ्रा पहिले जो विशेष धमं उस ने देखा था अर्थात्‌ पुरूष में हाथ, 
पाव, रोर टे ओर बतत में घोंसला आदि, उनको जानने की इच्छा 
करता हु्रा, य्‌ कढता है कि यड क्या वस्तु है स्यु हैया पुरुष ? इन 
मसे एक्का भी निय नदीं कर सक्ताहै, रेते अनिधय रूपज्ञाम को 
संशाय कहते है ! विप्रतिपत्ति, अर्थात्‌ परस्पर विगेधी पद्मो को साय 
देखने से भी सन्देह होता है, उदाहरण जेते, एक शास्त्र कहना हैक 


£ ल्याय॑भाष्ये-- 


मात्मा है, दूसरा कहता है कि नदीं, सतता ओर असत्ता इकटटरा नहीं रह 
सकती ओओौरदोमेंसेएक का निश्चय कराने बाला कोई हेतु मिलता नही, 
उस ये त का निश्चय त होना संशय है । उपलब्धि की अन्यवस्थो 
( अनियम ) से भी सन्देह होता है जैसे, सत्य जल, तालाब शादि में रौर 
सत्य, किरणों में । फिर कीं प्राप्ति होने से यथार्थं के निश्चय करने बाले 
प्रमाण के अभाव से क्यासत्‌ काज्ञान हता हैया असत्‌ का? यह सन्देह 
वा संशय होता है । इसी प्रकार श्नुपलब्धि की अव्यवस्था से भी संशय 
होता है । पहिले लक्तण में तुल्य अनेक धर्म जानने योग्य वस्तु में ह ओर 
उपलब्धि यह ज्ञाता मेँ है । इतनी विशेषता है ॥ २३ ॥ 
यमथंपधिङ्ृत्य प्रवतते त्मयोजनम्‌ ॥ २४ ॥ ` 
यमर्थं पातव्यं दातय वाऽध्य [साय तदाश्धिह नोपायमनुतिष्ठति प्रथोजनं तद्र - 
दिवभ्यम्‌ । प्रहृत्तिहेतुत्बादिममर्थं पाष््य(मि ह।स्यामि वेति उ्यवसायोऽथस्याधि- 
कार: एवं श््रवसीयमानोऽथोऽ{घक्रियतद्ति ॥२४॥ 
भा०-जिस श्चर्थ को पाने योग्य या ह्लोडने योग्य निश्चय करके उस कै 
पाने या ह्योडने का उपाय करता है उसे प्रयोजन कहते है । अर्थात्‌ जिस 
पदार्थं को. यह समम्‌ कर किं यह्‌ पौन योग्य है या लोडने योग्य है, इ. 
जह्यालुसार उस के पाने या छोड़ने कै उपाय में प्रवृत होता दै; उसे प्रयोजनं 
। कहते है ।प्रवृत्तिका कारण इच्छया दहै, उस से इस अर्थंको पाङंगा या 
लोड्ूगा रेसे निश्चय को अर्थं का अधिकार, कहते ह 1 इस प्रकार निश्चय 
कियिं हए विषय को अधिकृत कहते हँ । २४ ॥ 
- लोकिंकपरीक्षकाणं यस्मिन्नर्थे बुद्धिसाम्यं स दृष्टान्तः ॥२५॥ 
लोकलाम्यमनतीता; लोकिकाः मेसर्निकः वैनयिकं बुदधचतिशयभप्राक्षा$ तद्वि 
परो दाःपरीश्चकास्तद्धैस प्रमारीरथपरीक्षितुमहन्तीति । यथा यमर्धं लौकिका बुध्यन्ते 
तथा प्रीश्चा धपिसोऽथों दरष्टान्त‡ । दर्टान्वचिरोधेन हि प्रतिपक्षा भरतिषेदधभ्या 
भवन्वीतिद्रशान्तसमाधिनाच स्वपक्ष :स्थापनीयामवन्तीतिाश्नवयवेषु चोदाहरणाय 
` कट पतति । श्रथ तिद्वान्तःदइदमित्थं भूतं चेत्यम्यनुत यमानमथं जातलिदधं सिदस्यं 
| संस्थिति; सिद संस्थितिरिव्यः सध्यत्रत्या धमं नियम : । स शत्ववम्‌ ।३५॥ 


[ऋअ०१अ०१ सू०२५-३०] सिद्धान्तलत्तणविभागो ।। ३१ 


 भाग-लौकिक (शास्र से अनभिज्ञ) रौर परीत्तक (जो प्रमाण द्वारा 
पदार्थ की परीता कर सकते ) इन दोनों के ज्ञान की समता जिसमें हो उसे 
दृष्टान्त कहते है । तात्पर्य्यं यह है करि जिस पदार्थ को लौकिक जैसा सममः 
उसी प्रकार उसे परीकक भी जाने उसका नाम ष्टान्त' है । ृष्टास्त के 
विरोध से प्रतिवादी निषेध योग्य होते है, ओर उसके समाधान से अपनेपक्तके 
समर्थनयोग्य होते है । अवयवो उदाहरण केलियेडसकीकल्पनाहोतीहै ।।२५॥ 
तच््राधिकरणाभ्युपगपसंस्थितिः सिद्धान्तः ।॥ २६॥। 
तन््रार्थकंस्थिति$ तन्त्रसंस्थितिः तन्त्रभितरेतराभिसंब्धस्याथमसरहस्योपदेशः 
शाद्चम्‌। श्रधिकरणानुषङ्ाथांसंस्थितिरधिकरणसंस्थितिः श्रम्युपगमतंस्थिततिरनवधा 
रिताथंपरिप्रहः तद्विशेषषरीक्षणायाभ्यु गम सिद्धान्तः । तन्त्रमेदात्तखलस चतुर्वि: 
भा०-परस्पर सम्बन्ध सदित -अर्था के समूह के उपदेश को ^तन्त्र'या 
शाख! कहते ह, उस के अर्थं की संस्थिति ( निर्णय ) किये गये र्थ को 
“सिद्धान्त! कहते हैँ । “यह पेमा हव्या ओर माना गया' इस को सिद्ध कहते 
है, ओर सिद्धिके संस्थिति का नाम सिद्धान्त है। “अधिकरणसिद्धान्त 
श्र अम्युपगमसिद्धान्त का लक्तणक्रम से सू० ३०,२९मेकहाजवेगा॥२६॥ 
सवेतन्त्रपतितन््राधिकरणाभ्युपगमसंस्थस्यर्थान्तरभावात्‌ ।। २७॥! 
तत्रेताश्चत्रः संस्थितयोऽर्थान्तर भूताः । तालाम्‌-- | 
भा०-उक्त सिद्धान्त % प्रकार का है। १ सर्वं तन्त्र सिद्धान्त, २ प्रति- 
तन्त्र सिद्धान्त. अधिकरणसिद्धान्त शओयौर ४ अभ्युभगमसिद्धान्त है।।२५॥ 
सवेतन्त्राविशूदरस्तन्त्रेऽधिडतोऽथै; सर्वतन्व्रसिद्धान्तः । २८ ॥। 
यथा घ्राणादीनीन्दियाणि गन्धादय. इन्द्रियार्थाः परथिष्यादीनिं भूतानि 
प्रमःखेर्थस्य ग्रहणमिति ॥ २८॥ 
भा०-उनमेंसेजो अर्थं सव शास्नों मे खविसद्धता ८ समान ) से 
माना गया है उसे “स्व॑तन्त्रसिद्धान्त'' कहते हे । अर्थात्‌ जिस बातको सब 
शास्त्रकार मानते हैँ जैसे राण आदि पांच ज्ञानेन्द्रिय, गन्ध आदि उन के 
विषय; प्रथिवी, जल, शमादि पांच भूत शोर प्रमाण द्वारा पदार्थो का रह 
करना इत्यादि को सब ही शास्चकार मानते हे | २८ ॥ 


४२ स्यायभाष्ये-- 


समानतन््रसिद्धः परतन्त्रासिद्धः प्रतितन्त्रसि द्धान्तः | २९॥।। 

यथा नासत श्रात्मराभः न सत न्रात्महानं निरतिशयाश्चेतनाः देहेष्द्रिय- 
मनःसु विषयेषु तत्तत्कारणे च विशेष इति सांख्यानां; पुरूषक्मादिनिभित्तो भत- 
खगे: कम॑हेतवो दोषाः प्रवृत्तिश्च स्वगुणवि शिष्टाश्चेतनाः श्रस्हुत्पद्यसे उत्पन्नं 
निहध्यतदहति योगानाम्‌ ॥ २९ ॥ 

भा०-जो बात एक शास्त्र मेँ तो सिद्ध हो शरोर दृसरे मे असिद्ध दो 
उसे “'्रतितन्त्रसिद्धान्त' कहते है । अर्थात्‌ श्रपने २ शास्त्र का सिद्धान्त, 
जेसे सांख्यशास्त्र का मत है कि "जो असत्‌ है बह कभी नहींहोता है ओ्रौर 
सत्‌ का अभाव भी कभी नहीं होता है! । योग शास्त्र कहता है कि “भूतोकी 
रचना में कम॑ निमित्त है' दोष ओग प्रवृत्ति कर्मो के कारण है, चेतन श्मपने 
गुणों से विशिष्ट है, असत्‌ उत्पन्न होता है ओर जो उत्पन्न होता है उसी 
का अभाव भी होता है । इसी प्रकार मीमांसा सास््रका शब्दको नित्य 
मानता है, श्रौर न्याय शब्द को अनित्य मानता है। यहीं मीमांसा 
शास्त्रका शब्दका अनित्य मानना ओओचोर न्याय का शब्द को अनित्य मानने 
क्रो “"प्रतितन्त्र सिद्धान्त" कहते है ॥। २६ ॥ 

यस्सिद्धाबन्यप्रकरणसिद्धिः सोऽधिकरणसिद्न्तः ॥ २० ॥ 

यस्यार्थस्य सिद्धावन्येऽथां श्रनुषञ्यरन्ते न तैर्विना सोऽथंः [सिध्यति तेऽथ 
यद्धिष्ठानाः सोऽपिषरणसिद्धान्तः । यथा देहेन्द्ियदयतिरिक्तो ज्ञाता (दशंनस्पशं - 
नाभ्यामेकार्थम्रहणादिमि ‡ । श्रत्राजुषद्धिखोऽथां इन्द्ियनानात्वं नियत्तविषयाणो- 
न्द्रियाणि स्वविषयम्रहणङिगानि ज्ञातुर्तांनसाधनानि गन्धादिगुणष्यतिरिक्तं ऽयं 
पुणाधिकरणप नियतविषयाश्चेतना इति पर्वा्थसिद्धावेतेऽर्थाः सिध्यन्ति न तेर्विना 
सोऽथ संभवतीति ४ २०॥ 

भा०- जिस अर्थ के सिद्ध होने से अन्य आर्थ भी नियम से सिद्ध हों 
उसे “अधिकरणसिद्धान्त कहते है; उदाहरण जैसे,-देह ओर इन्द्रियों से 
भिन्न कोई जानने वाला है जिसे आत्मा कहते दै, देखने श्चोर छूने पर एक 
र्थ के ज्ञान होने से। यहां इन्द्रियों का अनेक होना, उनके विषयों का 
। नियत होना, इन्द्रां ज्ञाता के ज्ञान की साधक,इन विषयों की सिद्धि स्वयं 


[अ०१ आ०१ सू० ३०-३२] अभ्युपगमसिद्वान्तलन्तरं अवयववि भागश्च) | ३३ 


हो जाती है; क्योकि उनके माने विना उक्तः अर्थका सम्भव नहीं होताहे। 
यही “अधिकरणसिद्धान्त है :। ३० ॥ 
अपरीिताभ्युपगमात्तदिशेषपरीक्षणपभ्युपगमसिद्धान्तः ॥३१॥ 
यत्र किंविदधजातमपरीक्षितमभ्वुपगस्यते श्रस्तुदर्यं शढ्द्‌ सतुनित्योऽथानित्य 
इति ङश्स्ये सत्न नित्यता ऽनिर्यता चा तद्विशेषः परटक्षयतेसोऽभ्युपगमयिद्ास्तः 
स्व ्दधतिशय विटय !पयिषया परद्द्धथवज्ञानाच्च प्रवतत ति। श्रथावयवाः५३१॥ 
भा०ः--विना परीन्ता किये किसी पदार्थ को मानकर उस पदार्थं की 
विशेष परीन्ता करने को “ अभ्युपगमसिद्धान्त '' कहते है, जैसे स्वीकार 
किया कि शब्द^द्रव्य है,परन्तु वह नित्य है या अनित्य ? यह उसन्ी विशेष 
परीत्ता हुड । यह्‌ सिद्धान्त, अपनी वुद्धि की अधिकता जननाने की इच्छा 
से ओर दूसरे की बुद्धि को अनादर कर्ने के लिये काम में लाया जाता है) 
जिस प्रकार लोक मे प्रायः कहते है कि मान लो कि यह वस्तु णेसीदही है 
(जेसा तुम कहते हो) पर इसक्रा भी मँ खरडन करता ह, इससे भी तुम्हारे 
पत्त की सिद्धि नहीं होती है । ३१ ॥ | 
परतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगमनास्यवयवाः ॥ ३२ ॥ 
दशावथवानेङे नेयायिका वाक्ये संचक्चते जिज्ञास! संशयः शक्वभ्रासिः 
प्रयोजनं स गयव्युदास इति । ते कस्मान्नोच्यन्तइति ¦ तत्राप्रतीयमानेऽयं प्रस्य- 
याथस्य प्रवसिका जिज्ञासा श्रप्रतीयमानम्थंः कस्मा ञ्जिज्ञासते तं तरवतो ज्ञातं 
हास्यामि वोपादास्ये उपेक्षिष्ये वेति ता एता हानोरदानोपेक्षाबुदयस्तस्वज्ञानस्या. 
यस्तदर्थमयं जिज्ञा्षते सा खट्ग्ियमक्ताधनमस्येति जिक्ञासाधिष्ठानं संशयश्च वरा 
हतघमो पसंघातात्‌ क्व ज्ञाने प्रत्यासन्नः अ्याहतयोहिं धमयोरन्यतरत्तर्वं भवितु- 
महतीति । स पृथगुपदिष्टोऽप्यस्ाधनमथस्येति ! प्रमातुः प्रमाणानि प्रमेयाधि- 
गमाथानि घा शक्चभ्रास्िनं साधकस्य वाक्वस्य भागेन युज्यते प्रतिनक्ञादिवदिति। 
प्रयोजनं तत्त्वावधारणमथंसाघकस्य वाक्यस्य फलं नेकदेश इति । सशयद्युदासः 
परतिपक्षोपरसनं तत्पतिषेषे तर्वाभ्यनुक्तानां न स्वयं ( साघकव क्पैकदेश इति 
परकरेणतु जिज्ञास्ाद्थः समधा च्रवधारणीयार्थोपकारान्‌ तत्वसाधक्रमावाततुप्रतिज्ञा- 
दयः) साधस्वाक्यस्य मागा एकदेश श्रवयवा दुह । तेषां तु यथाविभक्तानाम्‌ ।३२। 


4 स्यायभाष्ये- 


भा०ः- प्रतिज्ञा १, हेतु २, उदाइरण ३, उपनय ४, ओर निगमन ५, ये 
पांच, वाक्य के रवयव या भाग (जुज) हैँ । कोई २ नैयायिक वाक्य के १० 
श्मवयव मानते है; जेसे ९ प्रतिज्ञा, २ देतु, ३ उदाहरण, ¢ उपनयः { निगमन 
६ जिज्ञासा, ७ संशय, ८ शक्यप्राप्ति, £ प्रयोजन ओर १० संशयज्युदास । 
परन्तु सूत्र में क्यो पांच अवयव कहे गये ? इसका उत्तर यह्‌ है क्रि-अन्ञात 
पदार्थ के जानने की इच्छा का नाम जिज्ञासादहै। ओर जिज्ञासा करने 
वाला जिज्ञासा इस लिये करता है क्रि पदार्थं को ठीक्रˆ२ जानकर इसे प्रहरण 
कर॑गा या ह्योड्गा या इससे उदासीन रहेगा । त्याग, ग्रहण, या उदासी- 
नता की बुद्धि को ह्यो कर निष्रयोजन सममभूगा । जिज्ञासा का ्माश्रम 
संशय है । ओर यः पर्थं करा साधन नदीं है । प्रमेयो के जानने के लिये जो 
प्रमाता के प्रमाणा ह उसी को “'शक्यप्रापिः' कहते हैं । वह प्रतिक्ा आदि की 
नाई" साधक के वाक्य भाग मे सयक्त नहीं होती है । तत्तव का निश्चय करना 
प्रयोजन) है, तो अर्थं क साधन करने. बाले के वाक्य का फल है । संशय- 
व्युदास) तकं है- जिसका बर्न अगे होगा । जिज्ञासा आदि पाँच; वाक्य 
का एक देश न होने से अवयव नदीं है, खवयव केवल पूर्वोक्त दी है ।।२२॥ 
साध्यनिदंशः प्रतिज्ञा ।। ३३ ॥ 
ग्रज्ञःपनीयेन धर्मण धर्मिणो विशिष्टस्य परिप्रहवचनं प्रतिज्ञा साध्गनि्दशः 
श्ननित्यः शब्द ईति ॥३३॥ 
भा०ः-जतलाने योग्य धम्मं के द्राग धमी के स्वीक्रुतवचन को प्रतिज्ञा 
कहते है । अर्थात्‌ साथ्य के कथन करो प्रतिच्रा ( दावा ) कहते ह; जेसे- 
शब्द अनित्य है । ३३ ॥ 
उदाहरणपमाधम्यात्माध्यमाधनं हेतुः ॥ ३४ ॥ 
उदाहरेणन सामान्थात्साध्ास्यघमस्य साध्रनं प्रज्ञापनं हेतुर साध्ये प्रतिसंधाय 
घ्ममुरादर्णे च परतिमेनाय नद्य म!घन नागवनं हनुः उत्पस्तिघमरंरुत्वादिति । 
ददत्तियर्तंकम नव्यं दरष्टमिनि ¦ भविमिताष्डे तुरु एतित्ति । नेत्युच्पने छित! 
भा०ः-उदद्एगको सतातनाते सान्यके धर्मं केपाधन क्रो दतु कडते 
ह; जेते शब्द अनित्य दै उत्पतिधरमं वाजा होने से (यद हेतु दै ) क्योकि 


[अ० १ ० १सू° ३४३६] हेतूदाहरणयोलं षणम्‌ ॥ ९५ 


जो पदाथ उत्पन्न होता, है बह अनिव्य देखा गया है । तो क्या इतनाही देतु 
का लत्तण है ? नहीं, ते फिर ?॥ ३४॥। 
तथा वैषम्यात्‌ ॥ ३५ ॥ 

उदष्टरणकेवम्यांस्च साध्यसाधनं हेतुः । कथम्‌ श्रनित्यः शब्द्‌ उत्परत्तिघ- 
मकं नित्यं रथा ्रात्मादिद्रव्यसिति ॥ ३५ ॥ 

भाग-उदाहरण के विपरीत धर्मसेजो साध्यकासाधकदै, उसेभी 
देतु कहते हैँ । जैसे शब्द अनित्य है, “उत्पत्ति धमं वाला होने से' जो 
उत्पत्ति धर्म बाला नहीं हैदहोता, वह नित्य है । जैसे आत्मा ¦ यहां उदाहरण 
के विरोधी ध्म से खन्द का अनित्य होना सिद्ध किया गया हे ॥ ३६ ॥ 

साध्यसाधम्यात्तद्धमभ.वी दृष्टान्त उदाहरणम्‌ ॥ ३६ ॥ 

साध्येन साधर्म्यं दमानघमता साध्यस्राघमपत्कारणात्तद्वमंमावी दरशान्त- 
इति । तस्थ धर्म॑स्तद्धर्म; ¦ तस्य साध्यस्य | साध्यं च |द्दिघं धर्िविशिष्टोका 
धर्म॑ शेढदृस्थानितवस्वं धमरिशिष्टो दा धमी श्रनित्यः शब्द्‌ इति । इहोत्तर त्दुभ- 
हणेन गृद्यदहि कस्मात्‌प्रथग्धमं चनात्‌. ! तस्य घमस्तद्धम॑स्तंस्य भावस्तद्म- 
भ।वः स यर्हिमन्‌ दष्टान्ते वतते स दष्टान्त साभ्यस्ताधम्यत्तद्धर्ममावी भवतिस 
चोदाहर एमिष्यते तत्र तदुत्पद्यते तदुतपत्तिवमकम्‌। तच्च मूरदा न भवति श्राध्मानं 
जहाति निरुध्यत इत्यनिस्यस्‌ । ए पमरुरपत्तिवमकतवं साधनम्‌ नित्यत्वं साध्यं 
सोऽयतेकस्मिन्दरयो धमेयोः साध्यसाबनमावः श्राधर्याह्वव पसथत उपलभ्यते तं 
दर्ान्ते उपरुभ मानः एरदऽप्यनुमिनोति राड रोऽप्युह्पत्तिषमकस्वादनिस्यः स्थास्या- 
दिवदित्वुदाह्िरते तेन धमथो; साध्यसाघनमाव दरयुदाहरणम्‌ ॥३६॥ 

भा०ः-उदाहर दो प्रकार का दै । एक वह्‌ जो साध्य के साय तुल्य धर्मता 
का उद्‌ह्रण हो इसको “ञ्न्वयी' भी कहते है । दूसरा बह है जो सोध्या 
क वेवम्यताका उदादरण हयो इसे “यतिरेको' भी कहते है । साध्य के 
साथ तुल्य धमता से साध्य का धर्म जिसमे हय देसे दृष्टान्त को उदाहरण 
कहते ह; जेते उत्पन्न होता दै, वह्‌ उत्पत्ति धर्मबाला कदाता है ओर उत्पन्न 
होने के पौदेनाश को प्रापो जाता है; इसलिये अनित्य हुता । बहू इस 
परकर उत्पत्तिधमंवाला दोना,साधन ओर अनित्यहोना, साघ्यहूया। इनदोधर्मों 


म ल्यायभाष्ये- 


का साध्यसाधनभाव एक वस्तु मे निश्चत पाया जाता है इसे ट्टान्त में देखकर 
शब्द मे भी अनुम।न करता है किं शब्द्‌ भी उत्पत्तिवाला है अतएव अनित्य, 
है घट की नाई, यहां घट द्यन्त है । अन्वयी ( साधर्म्य ) उदाहरण का 
लच्तणा कहा गया! ३६।।अवञ्यतिरेकीयावैधर्म्य उदाहरणरगलेसूतमेकहते है 
तद्वि पयंयादए विपरीतम्‌ ।।३७॥ 

दष्टान्त उदाहरणमिति प्रकृतं साष्यवेधम्यादतद्धम मावी दान्त उदाहरण 
मिति 1 ्रनित्यः शठ उत्पत्तिधघप्रकत्वात्‌ श्रचुत्पत्तिधमेक नित्यमात्मादि सोऽय- 
मात्मादि दशन्तः साध्यवैश्रम्यादनुत्त्तिधमंकत्वादतद्धम भावी योऽषो साध्यस्य 
धर्मों नित्यत्वं स तरिमिन्न मवतीति । श्चन्नात्मादौ दष्टन्ते उत्पत्तिधर्मकत्वश्य- 
मावादुनित्यत्वं न भवतीति उपरममानः शब्दे विपययमनुमिनोति उत्पत्तिवम- 
कत्वस्य मावादनित्यः शड्‌ हति । साधम्योक्तस्यहेतोःखाध्यस्ाचम्यात्तद्धमं भावी 
दु्टान्त उदाहरणम्‌ । वचनस्याक्छहय हेतो = साध्यवेधस धां दतदमंमाची दशान्द उदा 
हरणभ्‌ ! एवंरिमन्‌ दृष्टान्ते यौ ती धर्मौ घाध्यस्ाधनमूतौ पश्यति साध्येऽपित्योः 
खाध्थलाधनमावमनुमिनोति उत्तरस्मिन्‌ दृशन्तेययो्॑मयोरेकस्यामावा दितरस्या- 
भावं पश्यति तयोरेकस्थामावादित्तरस्याभावं साध्येऽनुमिनोततीति तदेतद्धेत्वाभा- 
सशर न खंभवतीत्थहेतवो हेत्वाभासाः । तदिद्‌ हेतूदाहरखणयो: साम्ये परम्तक्षमं 
दुःखवोधं परिडितरूपवेदनीयमिति ॥ ३७ ॥ 

भाग साध्य के बिरद्धथमं से विपरीत उदाहरण होता है; जसे शब्द 
छ्मनित्य है, उत्यत्तिधर्मवाला होने से, जो उत्यत्ति धम॑बाला नहं होताहै, वहं 
नित्य देखा गया, जैसे आकाश, आत्मा, काल अदि । यहां दृष्टान्त में 
उल्यतिधर्म के अभाव से नित्यत्व को देखकर शब्द्‌ मे विपरीत अनुमान 
फरता है; कयोक्रि शब्द में उत्पत्तिरूप धमं है, उसका अभाव नही, अतएव 
` द्नित्य है । हेतु ओ्रौर उदाहरण की शक्ति बड़ी सुच श्रौर दुर्वोध है, इसे 
केवल अच्छे २ परिडित जान सकते हँ ।। ३५ ॥ 
उदहरणपेक्षस्तयेत्युपसंहारो न तथेति वा साध्यस्योदनय; ॥३८।। 

उद्गहरण पेक्षः उद्ाहरणएवन्त्रः उदाहरणवशः वशः सामस्यस्‌ | साभ्यसाज- 
भययुक्तं उदाहरणे स्थास्यादि द्ररयसुत्पत्तिधमकम नश्य दष्टं तथा शवृरत्यत्तिभं 


[अ०१अआ० १ सु ३७-३६].उपनयनिगमनयोलंच्लयाम्‌ ॥ ६७ 


इति साध्यस्य शडदरस्योत्पत्तिधमकत्व्ुपसंहियते साध्यवेधम्ययुक्तेपुनरदृरहरणे 
श्रात्मादि दृष्यमनुत्पत्तिधमंकं नित्यं द्रं न च तथा शब्द इति श्रनुत्पततिधमंक- 
त्वस्योपलंारप्रतिषेधेनोत्पत्तिधरमकत्वमुपसंह्िथते । तदिदमुपसंहारटेतमुदाष्रण- 
-दैताद्धदति । उपसंद्धिवयतेऽनेनेति चोपसंहारो वेदिदष्य इति । द्विविधस्य पुनतो. 
दविविधध्यं चोदाहरणस्योपसंहारदवेते च समानम ।।३८॥ 

भा०ः-उद्वाहुरण्‌ के अधीन तथा' (उसी प्रकार) इति, या 'नतथा इति 
(उस प्रकार नहीं) इस प्रकार साध्य के उपसंहार ( कनक्लूजन ) को "उ- 
पनय कहते हैँ । उदाहरण के दो प्रकार होने से उपनय भी दो प्रकार का होता 
है, जैसे घट आदि पदार्थं उत्पत्तिधमवान्‌ देखे गये है, वैसा ही शब्द उत्यत्ति 
धर्मवाला है । यह शब्द का उत्पत्ति धर्मबत्व का उपसंहार हृश्रा । साध्य के 
विरद उदाहरण मे, आत्मा दि पदार्थं उत्प त्त धर्मवाला न होने से नित्य 
देखने मे आते हे ओ्रोर शब्द तो वैसा नहीं है । यह अनुत्पत्तिं निषेध से 
उत्पत्तिधर्मवत्व का उपसंहार हुखा ! तात्पर्यं यह है कि जहां २ वैधर्म्य का 
दान्त होगा वरहा २ “न तथा इस प्रकार का उपनय होगा-खौर जहां २ 
साधम्यं का उदाहरण होगा वहां २ "तथा रेखा उपसंहार होगा । ३८॥ 

हेत्वपदेशास्मतिज्ञायाः पुनवचनं निगमनम्‌ ॥ ३९ ॥ 

साधर््योँक्ते वा वेधम्योंक्तं वा यथोदाहरणसुपसंहथते तस्मादुत्पत्तिघर्मकत्वा 
नित्यः शाड्द्‌ इति निगमनम्‌ । नि गम्यन्ते भनेनेति प्रतिज्ञाहेतुदाहरंखोपनया 
एश्त्रेति निगमनं निगम्यन्ते समथ्यन्ते संबध्यन्ते । तत्र साधम्योंक्तेतावद्धे हौ 
वाक्ष्यमनितस्यः शब्द इति प्रतिक्ता । ऽ््पत्तिघमंरुतवादिति हेतुः । उत्पस्तिधरमकं 
श्थाल्यादि दम्यमनित्यमिरयुदारणम्‌ । तथा चोर्पत्तिर्भंकः शद्‌ इत्युपनयः । 
तस्मादुस्पत्तिधमंकह रादनित्यः शब्द्‌ इति निगमनम्‌ । वैभम्यों केऽपि अनित्यः 
शष्दु उत्पत्तिघमकत्वात्‌ श्रुत्पत्तिधमंकतवात्‌ श्रनुत्पत्तिषमंकमातमादि दरभ्यनिल्यं 
ष्ट न उ तथायुत्पत्तिधमकः शदः तस्मादुत्पत्तिधमंकत्वादनित्यः शब्द्‌ इति । 
भ्रवथव समुदाये च वाक्ये संभूयेतरेतराभिखंबन्धासप्रमाखान्य्थं साघयन्तील्ति । 
सं भवस्तावच्छन्द्विषया प्रतिज्ञा ्राप्ठोपदैशस्य प्रत्यक्षामुमानाभ्यां प्रतिस्ंधानाद्‌- 
नृषेश्च स्वातन्भ्यानुपपकषेः अनुमानं हेतुः उद्‌हरये सादश्यप्रतिपरनेः तश्चोदाहरशं 


३८ न्यायभाष्ये- 


भाष्ये च्राख्यातम्‌ प्रत्यक्षविषग्रमुदाहरण दुषटेनाद्र्टसिद्धो उपमनमुपनयः तथे. 
व्युपसह।रात्‌ न उ तथेति चोपमानधसप्रतिषेप्रे विपरीतधमोपसंहारसिद्ध : । सवे- 
षामेक यप्र तप्तो सामध्यप्रदर्शनं निगमनभिति । इतरेतरामिषसंबन्धो ऽप्यमत्मां 
प्रतिज्ञ.यामनाश्रय. हेत्वादयो न प्रवत्तेरन्‌ । श्रसति हेतौ कस्य साधनमावः प्रद्‌ 
श्येत। उदाहरणे साभ्ये च कस्योपसंहारः स्यःत्कस्य चापदेशालप्रतिज्ञाया; पुनवचनं 
निगमनं स्यादिति । श्रसत्युद्राहरणे केन साधम्यं चा साध्यरसाधनसुपादीयेत कस्य 
वा साधम्यवशाटु पसंहार; प्र रत्तैत। उपनयनं चान्तरेण साध्येऽनुपसंहनस्नाघङो घर्मो 
नाभं खाघयेत्‌ निगमनामावे ननभिठ -क्तसंबन्धानां प्रतिज्ञादीनामेकार्यैन प्रवतं 
तथेति प्रहिप रादनं कस्येति | । 
अथावयबाथः | साध्यस्य घर्मस्य धर्मिणा सवन्वोपादानं प्रतन्ञार्थ. । उदा- 
हरशन घछमानस्य पिपरीतस्य ता स'घ्यकष्य घमेस्य साघङूमाववचनं हरथ; । साध- 
नभृतस्य धमस्य साध्येन घर्मेण सामान।चिरण्योपपादनप्रुपनयाथः। उदाहरण- 
स्थयोद्ध मधो. साध्यल्लाघनभायोपपत्तौ साध्ये रिपरीत्तव्र सद्कप्रतिविधा्ं निगमनम्‌ ¦ 
न चैतस्था हेत्‌ दाहर्णपरिषटुद्धौ सस्यं साध्ये वस्पर्यां प्रतयवस्यानस्व तिकटया 
जातिनिशरहस्थानबहुतवं प्रकमते । श्रभ्यदस्थ(प्य खु धप्रथोः साध्यरसाघनमावेद्षटा 
न्तस्थे सृद्यम से सायनभृतस्य धमस्य हेकृत्वेनोपारान न साधरम्यमात्रस्य न सधम्यं 
वैधम्पमात्रस्य वेति । जरत उध्ंतक्क] छक्षणोयस्तक इतिश्रयेदमनुच्परते॥ ३९ ॥ 
भा०-"धसलिये उत्पत्ति धर्मबाला होने से शब्द अनित्य है" इसप्रकार 
क वाक्य को “निगमन' कहते है । श्चर्थात्‌ जिसवाक्य में शरतिक्ञा हेतुः 
उदाहरण" रोर “उपनयः एक साय समथन क्रिये जावं उसे "निगमन' कहते 
है । सुगमता से सममने के लिये पूर्वोक्त पाचों अवयघ्र फिर से दिखलाये 
जाते है । जेते किसी ने कडा करि शब्द अनित्य है, ( यह प्रतिज्ञा ) उत्पत्ति 
धर्मबाला होने. (यह हेतु) उत्पत्ति धर्मवाला घट अदि द्रव्य अनित्य देखने 
मे आते है, (उदाहरण) इसी प्रकार शब्द भी उत्पत्ति धर्मवाला है, (उपनय) 
श्रतएव शञ्ड अनित्य सिद्ध हुञ्रा (निगमन ) । अवयव समूह्‌ रूप वाक्य मे 
एकत्र होकर परस्पर सम्बस्ध से प्रमाणा अर्थं को सिद्ध करते हैँ । अब पांच 
श्रवयवों का अर्थकगते है । धमी के द्राग साध्य धमं का सिद्ध करना प्रतिज्ञा 


[अ०१आ०१ सू०४०-४१) तकनिणंयोलंल्षणम्‌ ॥ ६९ 


का अर्थ है । उदाहरण के शनुसार समानया विरुद्ध धमं का साधक भाव 
कहना हेतु का अर्थ है। एकमे दो धर्मों का साध्य साधन भाव जतलाना 
उदाहरण का अर्थ है । साधनभूत का साध्य धर्म के साथ समान अधिकरण 
( एक आश्रय ) होने का प्रतिपादन करना उपनय है । उदाहरणम जो दो 
धर्मं है उनके साध्य साधनभाव सिद्ध होने में विपरीत प्रसंगके खणडनके लिये 
निगमन होता है । अव तकं का लक्ता कहते है ।। ३६ ॥ 
अरविज्ञातत्तरऽरथेकारणेषपत्तितस्तखज्ञानायपूहस्तकः । ४०॥ 

श्र ज्ञायमानतस्वेऽथं जिज्ञाघ्ा तावजायते ज.नीयेममित्ति । श्रथ क्िसितस्य 
वस्तुनो अ्राहतौ धमं विभागेन विष्ुशति किं स्विदित्ेवमाहो स्विन्नेदमित्ति । 
विभ्रृश्यमानयोधंम॑योरेक कारणोपपहथाऽनु नानाति सम्मवत्यस्मिन्‌ कारणं प्रमाणं 
हेतुरिति । कारणोपपरया स्यादेत्रमेतन्नेतरदिति तत्न निदशनं योऽयं ज्ञाता ज्ञातः 
व्यमर्थ्‌' जानीते तं च भो जानियेति जिज्ञाषा । स किप्चत्पत्तिनर्मकोऽनुरपत्तिघ- 
म॑ङ इति विमशंः । विश्रम नेऽविज्ञाततत्वेऽथं यस्य धमस्याभ्यनुज्ञाकारणसुप- 
प्यते तमनु जानाति । ययग्रमनुरपत्तिधमंकः ततः तस्य क्रुनस्य कर्मणः फएरमनुभरति 
ज्ञाता दुःखजन्मग्रव्तिदो उमिथ्याज्ञानानासु तरं प॒वर्य कार्णमुत्तरोत्तएपाये तद्‌- 
नन्तराभावाद्परगं इत्ति स्याठां सप्तारापवगौं उत्प््तिध मके ज्ञातरि पुननं स्याताम्‌ । 
उत्पन्नः खड ज्ञाता देहेन्दरियब्ुहिवेदनाभिः संबध्यतईति न।स्येद्‌ स्वकृतस्य कमणः 
फरमु-पन्नश्च भूत्वा न भवतीति तस्पाविद्यमानस्य पिरुद्रस्य वा स्यकृतकरमख्ः 
कलोपभोगो नास्ति तदे रमेकस्यानेकशरीर मेगः शरीरविधोगश्चाल्यन्त न स्थादिति 
यत्र कारणमनुधपद्यमान पश्यति तच्चानुजानाति सोऽय्पेवंरुक्चषण अहत्तक्‌ इध्यु- 
स्यते । कथ पुनरयं त्वज्ञानाथों न तच्छज्ञानमेवेति । श्ननवधारणात्‌ अनुजान - 
-पयसेकतरं घमं कारखोपपर्फा न त्ववघार्‌यति न व्यवस्यति न निश्चिनोति एव 
मेवेदमिति । कथं तचन्ञानाथं इति तत्वज्ञानविषयाम्यनुज्ञःरक्षणानु पहोद्धारिता- 
ल्य सन्नादनन्तरं प्रनाणपामर्थ्यात्तरवज्ञानसुत्पयतदरपेव तच्वज्ञान'थ इति । सो 
ऽयं तकः प्रमाणानि प्रति्दधानः प्रमाणाभ्प्रनुज्ञानात्‌ प्रमाखसहितो दादे प्रदिष् 
इति ¦ श्विन्ञाततत्वमनुजानाति यथा सोऽयं भवति तस्य यथा मावस्तटमति- 
पर्ययो याथा थ्यस्‌ । एतसिमिश्च तकविषये ॥ ४०॥ 


७० न्यायभाष्ये-- 


भा०ः-श्ज्ञात पदार्थ में हेतु की उत्पत्ति से तत्वज्ञान के लियि जो वि- 
चार होता उसे (त्क! कते है । जिस बस्तुका तरव अज्ञात है, पिले उसके 
ज्ञानने की इला होती है, पुनः जिज्ञासित वस्तु के विरोधी ध्मोँ को विभाग 
से विचारता है कि यह वस्तु इस प्रकार की है या नहीं । विचार किये हुए 
दो धमो मे से जिसका हेतु मिल जाता है उस धर्म को मान लेता है; जैसे 
"यह ज्ञाता जानने योग्य अर्थ को जानता है, इसको मँ जानूं इसे "जिज्ञासा" 
कहते है । बह उत्पत्ति धर्म बाला है या अनुत्पत्ति धम॑बाला दै, ? यह ““विमर्श" 
हुमा । बिचार करने से जिस धर्म केमानने का कारण पाता है उसको मान 
लेता है । यह ज्ञाता उत्पत्ति धर्म बाला नहीं है इस लिये अपने क्रिये कमं 
का फल भोगता है, यदि उत्पत्ति धमवाला नही दोतातो देहादि के साथ 
उत्पन्न होकर फिर न होता ओ्रौर अपने क्रिये कर्मके फलका भागीःमी 
न होता एक को अनेक शरीरो के संयोग रौर वियोग भी न बन सकते 
जिसका कारण नहीं पाता है उसे नहीं स्वीकार करता है रेस विचार को 
तर्क" कहते है ॥ ४० ॥ 

विश्य पक्षपरतिपक्षाभ्याम्थावधारणं नियः ॥ ४१ ॥ 

स्थापना साधनं प्रतिषेध उपारम्भः । तो साधनोपारग्मौ पक्चप्रतिपक्षाश्रयौ 
य्यतिषक्तावनुबन्पेन प्रवत्तंमानो पक्षप्रतिपक्षारिव्थुच्यते | तयोरन्यतरस्य निश्त्तिः 
एकतरस्यावस्थानमवश्यं मावि तस्पाचस्थापनं तस्यावधारणं निणेयः । नेदं पक्ष- 
व्रतिपश्चाम्थामर्थावधारणं संम रतीति । एको हि प्रतिज्ञातमथ' तं हेतुत स्थाप- 
यति प्रतिषिद्धं चोद्धरतीति। द्वितीयस्य द्वितीयेन स्थापनाहेतुः प्रतिषिध्यते तस्येव 
परतिषेधहेतुश्चोदूधियते स निवत्तते । तशय निटृत्तौ योऽवतिष्ठते तेनार्थांवधारसं 
निखयः । उमाभ्यामेवार्थादधारणमित्याह । कया युक्त्या एकस्यं सभव द्वितीय- 
स्याक्ंमवः । तावेतौ घसंमवासंभवो विमर्श सह निवर्यतः उभयसंभवे | उमया- 
छंभवे त्वनिश्रत्तो विमश इति । विष्ठश्येति विमर्शं कृरत्रा । सोऽयं विमशंः पश्च 
प्रतिपश्षाववयोल्य न्यायं प्रवतयतीत्युपादीयतदति । एतच्च विर्डयोरेकधर्भिस्थ- 
योद्धव्यम्‌ । यत्र तु धर्मिसामान्यगतौ विशदौ धमौँ हेतुतः संभवत तत्र समु- 
श्चयः हेतुतो ऽर्थस्य तथामावोपपत्तेः । यथा क्रि्रावहु दव्पमिति लक्षणवचने 


[ अ०१श्रा०१सू० ४१] प्रमायाविभागः॥ ७९ 


यस्य द्रल्यस्य क्रियायोगो हेतुतः संभवति तदक्रिय।मिति। एकर्धामस्थयोश्च विर्‌- 
योद मयोरयुगप द्ध(विनोः कारुविकद्पः यथा तदेव द्रभ्यं क्रियायुक्त क्छियारत्‌ 
श्नुत्वन्नोपरतक्रिय पुनरक्रियमति । न चायं निर्णये नियमः तरिमुश्यव पक्चप्रति 
पक्षाम्याम्धा धारणं निर्ण इति | किल्विन्छियायस्रन्निकर्वेत्यत्र प्रत्यक्षेऽ्ं ऽधः- 
रणं निर्ण॑प इति । परीक्षादिपष्ये विमृश्य पश्चप्रत्िपक्षाभ्यासर्थावधारणं निरयः 
शास्त्रे वादे च विमशंव्रज्जम्‌ } ४१ ॥ 
इति बास्स्यायनीयेन्यायभाष्ये प्रथमाध्यायस्य प्रथपारिदिकम्‌ ।। १॥ 

भा०ः-स्थापना ( साधन ) शरोर निषेध ८ प्रनिपेध,सलयडन, उपालम्म ) 
से विचार करके पदार्थक्रे निद्रय करने का नाम निर्णय है! साधन आर 
निषेधका क्रम से आश्रय ( साधनक ) पनल है) मौर निपेध का आश्रय 
प्रतिपत्त' है । पन्त श्रौर प्रतिपन्लसें से णक की निन्र्तिहोने पर दुसरे की 
स्थिति वश्य ही हो, जिसक्री स्थिति दोगी उसका निश्चय होगा उसी 
को "निर्णयः कहते है । निर्णय में यह्‌ कुह्न नियम नहीं है क्रि पत्त ओर 
प्रपिपन्त से विचार कने लिये दही निश्चय को "निर्णयः कहत हैः किन्तु 
इन्द्रिय श्रौग अर्थ क संयोग से उत्पन्न दए प्रत्यन्न से भी वस्तु का निश्चय 
होता दै; उसे भी निर्णय कहते हैँ ।। १ । न्याय भाष्य के प्रथन अध्याय 
के; प्रथम आ्रान्हिक का खनुवाद पृर हृच्ा। 

तिस््रःकृथा ॐ भवन्ति वादो जल्पो वित्तरडा चेति । तासाम्‌ ! 

प्रमाणतकसाधनोपालम्भः सिद्धान्ताविरुद्धः पश्चावयवोपपन्नः 


पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहो वादः । १ || 

एकाधिरकरणस्थो विरूदीधमां पक्षप्रतिपक्षो प्रत्यनीकभावादर्त्यास्मा मास्स्या 
रमेति । नानाधिकरणौ विरद न पक्षप्रतिपक्षो यथा नित्य श्रातम श्रनि 
बुद्धिरिति । परिप्रहोऽम्युपगमश्यवस्था ! सोऽयं पक्षप्रतिवक्षपरिग्रहोवाद. । तस्थ 


11 => र व अ 


ॐ नःनापभ्रवक्तकत्वे सत्ति तद्रिचारदरतुविषया उाक्यसंद्रन्धि! कथाः} तस्थ 
कथायामेष नियमस्तिसर एवेति।इदं च पक्षप्रतिपक्षपरिह्‌ इति सन्नावयवेन स चितम्‌! 
ता० टी ° तत्रगुदादिभिः सह वादः विजिगीषुणा सरह जल्पवितश्डे ] न्या० बा० 


८२ त्यायभाष्ये- 


विशेषणं प्रमाणतकल्ाधनोपारम्भः प्रमार्येस्तकंषण च साधनमुपारम्भश्चारिमन्‌ 
क्रियतदहति । सघनं स्थापना उपारम्भः प्रतिषेषः । तौ साधनोपालम्भौ उभयो- 
रपि पक्चयोतथतिषक्तावनुबद्ध यावदेको निवृत्त पकतरो ध्यवरिथित इति निवृत्त- 
स्योपारभ्भो व्यवस्थितस्य साधनमिति । जस्पे निप्रहश्थानचिजियोगाद्वादे तदप 
तिषेधः । प्रतिषेधे कस्य चिद्भ्यनुज्ञानाथ सिद्धान्ताविर्ढ इति वचनम्‌ । सिद्धा. 
न्तमम्युपेस्य तद्विरोधी विश्द्ध इति हेत्वाभासस्य निधरहस्थानस्याभ्यनुन्ञा वादे । 
पञ्चावयकोपन्न इति हीनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्यनं हेत॒दाहरणाधिकमधिक भिति 
चेतयोरभ्यनुक्ताना्थमिति । भरवयवेषु प्रभाशतर्छान्तिभाव एथक प्रमाणतकेप्रहण 
साधनोपारम्भव्यत्तिषङ्गक्तापनार्थम्‌श्रन्यथोभावपिपक्षौस्थापनाहेतुनाप्ब्त्तौ शद्‌ इति 
स्यात्‌ । अन्तरेणापि चावधवसंद्धपरमाणान्य्थसाधयम्ती ति दष्टेतेनापिकल्पेन साधनो 
पालम्भो दादे मवत इतिश्षापयति।छरजातिनिप्रहस्थानसाधनोपाङभ्मो जल्प हति 
वचनाद्विनिग्रह्धोजत्पश्तिमा विज्ञायिश्छजाति निप्रहस्थानसाधनोपारम्भएवनस्पः 
प्रमाखतकसाघनोपारर्भो वाद्‌ एवेतिमा विज्ञायीत्येवमथं प्रमाणतर्वप्रहणमिति ५॥१॥ 
भा०- अनेक प्रवक्ता के विचार काजो विषय या पदार्थं है उनके 
वाक्य सन्दर्भ का नाम कथा है । वह्‌ कथा तीन प्रकार की होती है। वाद, 
जल्प, वितरडा ; इनमें से वाद तो गुरु आदिकों के साथ जिज्ञासा बुद्धिसे 
होता है ओर जल्प, वितरडा, जीतने की इच्छा बले के सा होते है (हार- 
जीतके बिचार से ) । एक स्थान मेँ रहने बाले परस्पर विरोधी दो धर्म पक्त 
( श्मपना मत ) श्रौर प्रतिपत्त ( श्रपने विरुद्ध मत अर्थात्‌ प्रतिवादी का ) 
कहानि है; जैसे एक कतो है कि आत्मा हे दुसरा कहता है कि नहीं, 
भिन्न २ स्थान में रहने बाले परस्पर विरोधी धमं पत्त, प्रतिपक्त, नहीं कहाते 
है; उदाहरण जैसे, एक ने कदा कि श्रत्मि नित्य है, ओर दूसरा कहता है 
कि शुद्धि अनित्य है' । पन्ञश्नोर प्रतिपत्त के परिम ( स्वीकार ) को बाद 
कहते है । उस के प्रमाण, तक, साधन, उपालम्भ सिद्धान्त से अविरढ 
चनौर पञ्चावयव से सिद्ध, ये तीन विशोषण है । जिस मे अपने ण्त्तका 
स्थापन, प्रमाण से ओर प्रतिपत्त का निषेध (खण्डन) तकदराराहों सद्धान्त 
का विरोधी न हो, रोर पांच ्रवयवों से युक्तो, उसे 'वादुगकहते है ।।१। 


[अ० १ आ० द सु १-२] बादजल्पयो्लं षणम्‌ ॥ ४७३ 


यथोक्तोपपन्नश्चलजातिनिग्रहस्थानसाधनोपालम्भो ` जल्पः ॥२।॥। 
यथोक्तोपपन्न इति ममाणतकसखाःधनापारम्मः सिद्धान्ताविर्दःपञ्चावयवोप- 


पञ्चः पश्च प्रतिपश्चपिश्रहः । छरुजातिनिश्रहस्थानस्राधनोपाङम्भ इति छलजाति- 
निग्रहस्यायैः साघनञुपालम्मश्रास्मिर यतद ति एवंविकशोषणो जल्पः न खल वै 
छखजातिनिग्रहस्थानैः साधनं कस्य ।चद्थस्य संमवति प्रतिषेवा्थतैवषां सामान्य- 
रक्षणे च श्रयते । वचनविधात्तोऽथविकस्पोपपत्या छरूमितिसःचम्याम्यां प्रस्यव- 
स्थानं जतिः विप्रतिपत्तिरप्रातपात्तश्चनम्रहस्थान निति धिश्षष्टक्षखष्वपि यथास्व- 
भिति । न चेतद्विजानीयास्परतषेधाथतयवाथं स(घवन्ताति छटजातिनिग्रहास्था- 
नोकारम्भो जस्प ₹इत्येवमषप्युच्यमानावज्ञयतपए्‌ताद्‌ात । प्रमाणः साधनापलम्म- 
योश्छकजातीनामङ्गमावा रक्षणाथत्वात्‌ न स्वतन्नाखा लाचनभाव. । यनत्तह्ममा 
सीर्थ॑स्य साधनं तत्र उरूज।तिनिभहेस्थनानामङ्गमःबो रक्षणाथत्वात्‌ तानि ¡ह 
प्रयुज्यमानानि परपक्षविघातन स्वपक्ष रक्षन्ति । तथा चाक्तं तस्वाध्यवसायकरक्ष 
सार्थं जस्पदितरडे बीजप्ररोहरत्तणाथ कण्ट कशाखावरणवद्ति । यश्चासा भमायः 
प्रतिषपत्तस्योपष्लम्भस्तरस्य चैतान प्रयुज्यमाना। नान षध वधातक दा खभदेन्ति 
तदेवमङ्गी भूतानां छरादुानासुपाद्‌ानमू । जस्पेन स्वतन्त्राणां स।धनमावः उपा- 
खम्भ तु ्वातनू्वमप्यहताति ॥ २५ 

मा०-पूरवोक्त लत्तणा सदित 'ह्ल' जाति श्रर निम्रहुस्थान स साधन 
का निषध जिस मं किय जके, उसे जल्पः कदत द । अधात्‌ जल्प ओर 
बाद मे इतना भददैकिवाद्मंतो हल ओद्‌ स साधनया निषधनदं 
किया जातां द पर जल्प मं ये काम आत हे । यद्यापे हल आदि साक्तात्‌ 
अपने पत्त क साधक नदीं हात हं तथापि दृसर क पत्त का खरड़न करक 
अपने पत्त की र्ता करत दै खर निषध करन मं स्वतन्त्रहै । जल्प आर 
वितरडा के विषय में स्वयं सूत्रकार न (अ०४अमारम्सू ५०, काह 
कि तत्त्वज्ञान के रत्ता्थ जल्प ओर वितरडा ई । जिस प्रकार किसान लोग 
बोये हुये बीज की र्ता क लिये काटो कं काङ सखतका घर देत है ताकि 
कारि क भय सं बीज को।कोौडई हानि न पहुंचा सकर ॥ २॥ 

ग प्रतिपक्षस्थापनाहयना वितण्डा ॥ ३ ॥ 


४  न्यायभष्ये- 


स जल्पो वितण्डा भवति किंविकेषणः प्रतिपद्त्थापनया हीनः | यौ तौ 
माना यिणो विरद धमौँ पत्ता वित्थुक्तं तयोरेकतरं वेतरिडको न सथापय- 
तीति परण्ल्तप्र्तिष पेनेव प्रत्ततदति । श्रस्तु तर्हिं स प्रतिपत्तहीमो वितरडां | 
यद्र खुं तत्परभ्रतिषेधरुच्तणं वाक्यं ख बेततरिडकस्य प्तः न त्वसौ साध्यं कचि 
दर्थ प्रतिक्ञाय स्थापयतीति । तस्मायथान्यासमेवार्स्विति । देवुरक्षणाभमावादहे 
तत्रो देतुक्ामान्याद्रतुवदाभाष्मानाः तडमे॥ ३॥ 

भा०ः--प्रतिपत्तके साधन से रहित जल्प का नाम प्वितर्डा' है । जो 
एक रहने वाले परस्पर वियेधी दो धर्म, पन्त शओरौर प्रतिपत्त कहाते है;उन 
` में से एकर की स्थापना “वेतरिडक” नहीं करता है केवल दृसरे के पत्त का 
खरडन ही करता है। यानी जो दुसरा कहता है सो ठीक नहीं है, हमारा कोई 
पन्त नहीं है रेसे कहने बाले को वचैतणिडक' कहते है ।। ३॥ 
सव्यभिचारविरुद्धपकरणसमसाध्यसपकालातीतादेव्वाभाश्चाः ।४। 

तेषाम्‌ । | 

भा०- देतु की नाई, प्रतीत तो हो, परन्तु जो लक्षण हेतु का कहा 
गया है उससे रदित हो, उसको हेत्वाभोस' कहते है । हेत्वाभास पांच प्रकार 
का, जेते सव्यविचार, विर्‌द्र, प्रकरणसम, साध्यसम ओर अतीतकाल ।४। 

अनैकान्तिकः सव्यभिचार; ॥ ५ ॥ 

हप्रभिचार ® एकत्राच्य-स्था । सह व्यभिचारेण इत्तंते इति सस्यःमचाटःनिद- 
शनं नित्यः शठ तरोऽत्पर्शत्दात्‌ स ाशेक्ान्‌ कुम्मोऽनित्यो दष्टो न च तथा स्पशंवान्‌ 
शञदस्तस्मादस्पशंस्वान्निःयः ९ब्द्‌ इति । दशान्ते स्पश्चवखमनित्थत्वं च धम्मं न 
हाध्यसाधनमूतो दृश्येते श्परशशवांश्चायुर्नित्यश्चे त । श्रत्मादौ च दृष्टान्ते उदा- 
हरणषाधम्पालसाध्यप्राचनं हेतुरिति श्रव्पशत्वादिति हितुर्नि्यत्वं व्यभिचरति 
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क साध्यततञ्जातीयान्यत्र्तित्वं व्याभिचारः । यत्‌ खलु साध्पतञ्जातीयद् त्त- 
त्वे सस्यभ्यत्र वतते दद्वयभि खारि तदुन्र्तित्वं इग्रभिचारः । सर्वोऽयं पर्थमेदो- 
न्वद्य ऽव तिष्टते । ज्नन्यन्न प्रमेयात्‌ नित्यश्ानित्यश्चभ्यापकश्चध्प्रापकश्चेत्येवमादि,। 
तत्र यो हेतुरुपात्त उ नावन्तावाभ्रित्य प्रवर्तते सोऽनैङान्तिक इति । न्या० वा०। 


[अ० १ श्रा० २सू० ३-६) वितरडादिलन्तणम्‌ ॥ + 


स्पर्शा बुद्धिरनित्या चेति । एवं द्विविधेऽपि दू्टान्ते व्यभिचारारक्ाध्यक्षाघनमावो 
नारतीति रक्चषणाभ।वादहेतुरिति ! नित्यत्रमप्येकोऽन्त श्रनिदप्रसवमष्येकोऽन्तः 
एकसिमिन्नन्ते विद्यतहति रेष्छान्तिक$ उभयत्र व्यापक्टवादिति ॥५॥ 

भाग--एकन (इकर ) अव्यवस्था (नियम से न होना) का नाम व्यभि 
चारहै। उ्यभिचार सहित हेतु को ““सन्यभिचार हंतु" कहते है; जेसे किसी ने 
कहा किं “शब्द नित्य है. अस्पर्शवाला होने से, स्पशंवाला घट अनित्य देखा 
गयाहै, वैसा शब्द स्पशवाला नीह; इसलिये शब्द नित्य हे । यहां दृष्टान्त मं 
स्पर्शंवत्व ओर अनि्यत्वरूप धमं साध्य का साधन भूत नहीं ह; क्योकि 
परमाण स्पर्शवाला नही है, पर अनित्य भी नहीं है, वरण नित्य है । देसे 
ही यदि कैः कि जो स्पर्शवाला नहीं, बह नित्यहै, जैसे श्ात्मा, तो यहमी 
नहीं कह सकते है क्योकि वुद्धि स्पशबाली नहीं दै, खोर नित्य मी नहीं हैः 
किन्तु अनित्य है । इस प्रकार दोनो ष्टान्ता मे 'व्यभिचार' आने स अस्प- 
शवत्व हेतु “सन्यभिचार' हुच्या, एक अन्त मेँ रहने बाले को `रेकान्तिक 
शरोर इससे विपरीत को (दोनों अन्त में रहने वाले) छनेकान्तिक । कहते है ५ 

सिद्धान्तमभ्युपेस्य तद्विरोधी विख्डः | ६ ॥ 

तं पिरशूणद्धीति तद्भिरोयी श्रभ्युपेतं सिद्धान्त ठाहतीति । यथ। सोऽय विकारो 
हश्रक्तेरपैति नितस्यत्वप्रतिषेध,त । श्रपेनोऽप्यररित विनाशग्रतिषेधात्‌ । न नित्यो 
विकार उपपद्यते इत्येधं हेतुच्यक्ते^पेतोऽपि विकारोऽस्तीत्यनेन सपसिद्ध।न्तेन विर्‌- 
भ्यते । कथम्‌ व्यक्तिरात्मरा मः श्रफायः प्रच्युतिः यद्यात्मराभात्पष्युतो चिकारो- 
ऽस्ति निस्यत्वप्रतिषेधो नोपपद्यते यदुभ्यक्तेरपेतस्यापि विकारस्यास्तित्वं तस्खद्धु 
निह्रस्वमिति । नित्यत्वप्रतिषेघो नाम विकारस्यात्मरामात्परय्युतेरुपपत्तिः। यदा- 
त्मखामाल्पमस्यवते तदनित्यं दृश्टं यदस्ति न तदारसला मादय्रच्यवते | अस््तिदश्वं 
चात्मराभास्प्रच्युतिरिति विर्द्धावेती घर्मो न सहे सम्भवत इति ! सोऽयं हेतुं 
सिद्धान्तमाश्चित्य धवन्ते तमेव अपराहस्तीति ॥६॥ 

मा०ः-जिस सिद्धान्त को स्वीकार कर प्रवृत्त हो, उसी सिद्रान्त कां 
जो विरोधी ( दृषक ) हेतु हो, उसको भविरुद्धदत्वाभास' कहते है, नेसे यह 
कहना कि 'यह्‌ बिकाग व्यक्ति से गदित है' नित्यत्व के नियध्र से । यहहेतु, 


४६ ल्यायभाष्ये- 


व्यक्ति स रहित भी विकार है, इस स्वकीय सिद्धान्त का विरोधी है, क्योकि 
स्वरूप के लाभम को व्यक्तिः कहते है । उससे रहित जो विकार है इससे तो 
तित्यत्व का निषेध हो नहीं सकता है । व्यक्ति के बिनाभीजो विकार का 
होना है, इसीको नित्यत्व कहते है । अर्थात्‌ किसी पदार्थं की सत्ता शौर 
स्वरूप से रहना, ये दो विरोधी ध्म एक स्थान मे नहीं रह सकते हैः ।६॥ 
यस्मालकरणचिन्ता स निणंयाथेमपदिष्टः भरकरणसमः ।।७॥ 

विमरशांधिष्ठानौ पक्षप्रतिपक्षावुभाबन वसितौ प्रकरणम्‌ | तस्य चिन्ता विम 
रप्रशति प्राङ्निणंयाच्त्समीक्षण सा जिज्ञासा यच्छता स॒निणंयाथं प्रयुक्त उभ- 
यपक्षताम्यातु प्रकरणमनतिवक्तमानः प्रकरणएतसभो निखयाय न प्रकल्पते । परज्ञा 
पनं त्वनित्यः शब्दो नित्यधर्मानुप्टग्धेरित्यनुपरभ्यमान नित्यधमं कमनिच्यं दष्टं 
स्थाल्यादि । यत्न समानो धमः: संशयकारणं देतुत्वेनापादीयते स क्षशयसम खब्य- 
भिचार एव । यातु षिमश्ंस्य विशेषःपेशक्षिता उभयपक्षविश्ेषालुपरुन्धिश्च घा भ्रक- 
रणं प्रवतयति । यथा शब्दे नित्यधर्म नोपलभ्यते एवमनित्यधर्मोऽपि सेयमुभय- 
पक्षविशेगनुपरच्धिःप्रकरण्चिन्ताभवक्तयति । कथम्‌ ? विपर्यये हि ५करणनिदत्तः 
यदि निर्यधनेः शब्दे गह्यते नस्थाल्भमकरणे यदि वा श्रनिऽ्यधमों गृद्धेत एवमपि 
निवत्तत प्रकरणम्‌ । सोऽयहेतुङमो पक्षौ प्रवत्तयन्नन्धतरस्यनियायप्रकल्पते ॥७॥ 

भा०ः- विचार क गश्रय (स्थान) अनिश्चित पत्त ओर पतिप्रत्तको प्रक- 
रणः कदत है । उसको चिन्ता विमं सं लेकर निणंय तक जिज्ञासा जि - 
क कारण क गई, वह्‌ निण्य क लिय उपयुक्त दानीं पत्तों की समता सं 
प्रकरण का उर्वन्‌ नहीं करता ह) अतएव इस का नाम 'प्रकरणसम हत्वा- 
भास होता हं । उदाहरण जेस; कसी ने कहा कि *शब्द्‌ अनित्य हे, नित्य | 
धम कलज्ञाननदहोनेस' यद्‌ हतु ' प्रकस्णसम ' है। इसस दा पत्तामंस 
रिसा एक पत्तका निणेय नहा हा सकता दे क्यांकि जा शब्द में नित्य ध्म 
का प्रहण दाता तः प्रकरण ही नहा बनता अथवा अनित्य धमं का ज्ञान 
शब्द मंहाताता भा प्रकष्ण सिद्ध नह्य हाता अयात्‌ जोदा धर्माय स 
एक का भौ ज्ञान हाता किं शन्द्‌ अनित्यदहै करि नित्यता यह विचार 
हौ क्या प्रह्त्त दाता । ५ ॥ 


[अ० १ अआ०२सू०७-९] प्रकरणसमादिलक्तणम्‌ ॥ ४७ 


 साध्याविशिष्टः साध्यत्वाःसाध्यसमः ।'८॥ 
दभ्यं छयेति षाध्यं गतिमत्वादिति हेतुः साध्येनाविशिष्टः साधनीयत्वा- 
त्साध्यकमः । श्रयमप्यलिद्धत्वारद्ाध्यवत्प्रसापयित्तष्यः साध्यं तावदेतत्‌ फ पुर- 
षवस्छायाऽपि गच्छति श्राहो स्विद्राचरकद्त्ये संसएति श्रावरणसन्ताना दसन्चि- 
धिक्तन्तानोऽयं तेजसो गृद्यतदति । सपता खदु द्रव्येण ज्ञानाद्‌ यो यस्तेजोभाग 
श्रात्रियते तस्य तस्यासन्निधिरेवावच्छिश्नो गद्यतष्सिश्राचरणंतु प्राषिप्रतिष्रेधः ८॥ 
 भाग्-साध्य होने से साध्य से अभिन्नहोने के कारण इस का नाम 
'साध्यसमहेत्वाभास' है, । उदाहरण जैसे हाया द्रव्य दै, यह साध्य है, 
गतिबाली होने से यह हेतु है, साधने योग्य होने से यह हेतु साध्य से विशेष 
नहीं हृ्मा, अतएव साध्य करे सम हृञ्ा अर्थात्‌ हाया में जेसे प्रथम द्रग्यत्व 
ही साध्य है उसी प्रकार गति भी साध्य दहै, इस ल्यि एसे हेतु को साध्य 
समहेत्वाभास' कहते है ।। ८ ॥ | 
कालास्ययापदिष्टः कालातीतः ॥ ९ ॥ 
कालात्ययेन युक्तो यस्याथंस्येकदेशोऽपदिश्यमानस्य स कारात्ययपदिषटः 
कालातीत इच्टुते । निदशंनं नित्यः शब्द्‌; सं योगञ्यङ्ग्यत्वादु रूपवत्‌ । परगरदुध्वं 
च ग्यक्तेरदस्थितं रपं प्रदीपघरष्षयोगेन व्यज्यते दथा च शब्दोऽप््रवस्थितोभेरीद- 
णड संयोगेन ष्यञ्यते दास्परशुसंयोगेन वा । तस्मात्संयोगम्यङ्ग्यत्वान्नित्यः शब्द 
हत्ययमहेतुः कारात्यया पदेशात्‌ । ग्यज्ञुकस्य पयोगस्य न कारु रथङ्यस्य सूपस्य 
ष्यक्तिरत्येति । सति प्रदीपस्षंयोगे रूपस्य ग्रहणं भवति निग्रत्ते संयोगे ख्यं गृह्यते 
निषत्ते दारूपरश्चसंयोगे दुरस्थेन शब्दः श्रयते विभागकाले | सेयं श ख्इस्य च्परक्तिः 
संयोगकार्मत्येतीति न संयोगनिभित्ता भवति । कस्मात्कारणमावद्धि कायां. 
माव इति । एवसुदाहरणस्ताधम्स्यामावादताधनमयं हेतहत्वामाष इति । चत्र- 
यवविपयांस्वचनं न पत्राथंः । कस्मात्‌ । भ्वस्य येनाथ॒क्म्बन्धो दूरस्थस्यापि 
तस्य सः । भ्रथतोदह्यसम्थानामानन्तयंमकारणम्‌' । इत्पेतद् वनाद्वि श्या सेनोक्तो 
हेतुरुदाहरणसाधम्यात्तथा वेधम्यांततस्ाधनं हेतुलक्षणं न जहति । श्रजदद्ध तु- 
लक्षणं न हेत्वाभासो भवतीति । श्रवयचदिपर्यांसवचनमप्राप्ठकालभिति निग्रह- 
श्यानसुक्तं तदेवेदं पुनरूष्यतदति । अतस्तक् ूत्राथेः ।-- श्रथ छम्‌ ॥९॥ 


७८ स्यायभाष्ये- 


भाग जिस अर्थ का एक देशकाल के ध्वंस से युक्त हो उसे 'काला- 
तीत हेत्वामास' कहते हँ, नेसे शब्ड नित्य है, संयोग द्वारा व्यक्त (प्रकट) 
होने से रूप की नाई' । जसे प्रकट होने से पदिले ओर पीट विद्यमानरूप 
घट दीपके संयोगसे प्रकटदहीता है, वेसे ही शब्द भमी नकारो ओर 
द्रड के अथवा काट श्योर कुल्हाड़ी के षयोग से प्रगट होता है, इस- 
लिये शब्द नित्य ह । यह कालात्यय के आदेश से असत्‌ हेतु है क्योंकि 
ठर्यग्यरूपः प्रकटता, व्यञ्जक संयोग के काल का उष्टुघन नहीं करती > । 
दीप ओर घट के संयोग रहते रूप का ज्ञान होता है ओर संयोगके न होने 
पर रूप का ज्ञान नहीं होता है, पेसा शब्द में नदीं होता है क्योकि काठ ओर 
कुल्हाड़ी के संयोग निचरत्त होने पर्‌ भी दृरस्थिति मनुष्य को. शब्द का ज्ञान 
होता द । विभाग काल में यह शब्द का ज्ञान संयोग काल का उह्छवन 
करता है । इम प्रकार उदाहरण के साथ तुल्यता न होने से यह्‌ हेतु साधक 
नहीं क्रिन्तु देत्वाभाष है ओर रसे  हेत्राभास ` को (कालातीतः हेत्वा- 
भास ' कहते हैँ ।। ६ ॥ 


वचनविधातोऽयतिकस्पोपपस्या च्छलम्‌ ।। १० ॥ 

न साप्रान्पलक्षणे छर शस्चसु दाहत्त विभाग्ने तूदाहरण नि | विभागश्च ।(१०॥ 

भा०-वक्ता के अर्थ को बदल कर वचन का विघात करना शल! है | 
इसका उदाहरण गे हल के बिभाग के साथ कहा जाबेगा ॥ १०॥। 

तस्त्िविधं वाक्डलं सामान्यर्द्रलयुपचार च्छलं चेति ।॥११॥ 

तेषाम्‌ । 

भा०-पूर्वक्ति ल्ल तीन प्रकार का है । ९ वाक््ल, २ साक्ान्यललूल 
शरोर ३ उपचारल्मल । इनमें से अव वाक्‌-छ्ल का लन्तण कहते हे ।१९। 
अविरोषामिहितेऽर्थं वक्त्रभिप्रायादथान्तरकल्पनावाक्डंलम्‌ | १२ 

नवकस्वख। ऽयं माणवक इति प्रयोगः स्रन्ननवःकनम्बलोऽष्येति वक्तुरभिप्राय | 
विभ्रहेतुविशेषो न समासे तत्रायं छरुवादी वकतुरभि प्रायादविवक्षितमन्यमर्भनदक्छम्ब 
का अस्येति ताव्रदभिहितं भवतेति कल्पयति कश्पथितञा चायम्भवे प्र्िषेधत्ति एको- 


[अ० २ अआ० २सू० ११-१३] छललल्तणतद्विभागो ॥ ४ 


ऽस्यकम्बखःकुतोनवकम्बहटःकुतो न वकम्बराहति। तदिदं सामान्यश व्देवा चिरं वाक्छ 
लभिति।श्रस्य प्रत्यवस्थानं सामान्यशबदस्यानेका्थत्वेऽच्यतरासिधानकल्पनायौचिक्षे ` 
वव चनम्‌ । नवकम्बर हत्यनेकाथेदयाभिधानं नवःकम्बरोऽस्य नव कम्बरा श्स्येति।. 
एततमिन्प्रयुक्तयेये कल्पनानव कम्धरा च्र्येत्येतद्धदताऽभिंहितें तख्च न॑सम्भवतीति। 
प्तस्यामन्यतराभिधानकल्प नायां विशेषो क्तभ्यः | यस्माद्विशेगेऽ्थविशेषेषु विन्ञः- 
यतेऽयमथों ऽनेनाभिहित इति । ष च धिशेषो नास्ति । तस्मान्मिष्यौनियोगमः- 
त्रमेतदिति। प्रसिद्धश्च रोके शब्दराथंसम्बन्धोऽभिष्ानाभिषेयनियमनियोगचस्यः- 
सिघानस्यायमर्थोऽभिधेय इति समानः| सामान्यशब्दस्य विशेषो विरि श्शब्दस्य 
प्रयुक्तपवाश्चेमे शब्दा श्रथ प्रयुज्यन्ते नाप्रयुक्तवाः । प्रयोगश चाथंसम्प्रत्यत्ययाथः 
्थप्रत्ययाश्च भ्यवहार इति । तव्रैवमथगत्य्थं शब्दप्रयोगे. सामर्यह्सामान्यशु- 
इदस्य प्रयोगनियमः । श्रजां प्राम नय स्र्पिराहर च्राह्यणं भोजयेति । ` सामान्य- 
शब्दा; सन्तोऽर्थादयवेषु प्रयुञ्यन्ते सामर्ध्याचत्राधंक्रियःदेशना सम्भवति तत्न प्रव- 
लंत्ते ना्थंघामान्ये क्रियादेशनाऽषम्भवात्‌ । एवमयं सामान्यशब्दो नवकम्बल- 
इति योऽथः सम्भवति नव; कम्बरोऽस्येति तत्र प्र शते यस्तु न सम्भवति नव 
कम्बला श्चस्येवि तन्न न प्रचत्तंते । सोऽयमनुपपद्यमानाथकदपन यः .परवाक्योपार- 
द्मस्ते न कट्पत्त इति ॥१२॥ 

भाग्-साधारण रूप से उक्त अर्थं मेँ वक्ता के श्राशाय के विरंद्ध अन्य 
दर्थं की कल्पना को वाकूह्लल' कहते है । शर्थात्‌ वाणी का लल है; उदा- 
हरण जैसे किसी ने कहा करि । यह्‌ बालक नव कम्बल वाला है ' यह तो 
वन्ता का श्भिप्रायहै।दस पर ललवादी नेक्ता के अभिप्राय)इसके विरुद्ध'“नव 
(६ संख्या) है कम्ब्रल जिसके" देसी कल्पना कर ली । यह्‌ सर्वथा असङ्गतहै, 
क्योकि इस बालक के पास केवल एक कम्बल हैनव कहं से अये ' यहां ' नव 
कम्बलः यह समस्त पद है, इसे विग्रह दो प्रकरसे होते है एकं तो नवीन है 
कम्बल जिसका शौर दसरा नव है कम्बल जिसके नवशब्दं केदो अथ हँ एक 
नया दसरा नौ श्रतएव नव कम्बल शञ्द्‌ के समास में उक्त दोना दीश्छरथं हो 
` सकते ह! तब इष्ट हो वैसा ही निकल सकता दै । यह विेषता विप्र में होती 
है, समास मे नहीं । अनेकार्थं शब्द का साधारणतः प्रयोग करिया जाता दै 


९९० त्यायमभाष्ये- 


पुनः जिस र्थ का सम्भवहो उसी को लेना चाद्ये न किं असम्भव अर्थ 
को लेकर दोष देना यह बाणी द्वारा ल्ल होने से वाक्छह्ल' है ॥ १२ 
सम्भवतोऽथंस्यातिसमान्ययोगादसंभृताथकरपनासामान्यच्चलम्‌।। १२ 
श्रहो श्लक्वसौ ब्राह्यणो वियाचरणसम्पन्न शच्यु कते करशिचदाह सम्मवतिद्राद्यणे 
विद्याचरणवम्पदिति ¡ श्रस्व वचनस्य विधातोऽथविकरपोपपस्याऽसम्पताथकल्प- 
नया क्रियते | यदि ब्रह्यणे विद्याचरणदसभ्परछम्भवति चात्येऽपि सखभवेत्‌ बरात्योपिऽ 
ब्राह्मणः सोऽप्यस्तु दिच्ाचरणसम्पन्न इति । यद्विवक्िततमथमाप्नोत्ति चास्येति 
च तदविसामान्यम्‌ । यथा ब्राह्यणएत्वं विद्ाचरणसम्पदुं क्वविद्‌प्नोति क्वचि- 
दस्येति । वामान्यनिभित्तं छल क्षामा न्यच्छरूमिति । श्चष्य च प्रत्यवस्थानम्‌ | 
श्र विवक्षितहेतुकस्य विषयानुवादः प्रशंसार्थ्वाहु वाक्यस्य तदत्रासभ्भूनाथंकस्पना- 
नुपपत्तिः यथा सम्भवन्स्यसिमिरक्ेत्रे शल्य इति । श्रनिराक्रतमविवक्ितं च बीज. 
जन्म प्रवत्तिविषयस्तुक्षतर प्रशस्यते । सोऽयं क्षंत्रानुवादो नास्मिन्‌ शार्यो विधी- 
यन्त इति बीजत्त शाटिनि्चिंत्तिः शती न विदक्षिता एवं सम्भवति ब्राह्मणे 
दिधाचरणस्रम्पदिति सम्पद्धिषयो ब्राह्मणत्वं न सम्पद्धतु$ न चात्र हेतुर्भिवश्चितः 
विषयानुवादश्त्द्य परशं साथत्व।दु वाक्यस्य । सति ब्राह्मणत्वे सम्पद्धेतुः समथ इति 
विषयं च प्रशंसता वाक्येन यथा हेतुतः फलनि ष्ृतिनं प्रत्याख्यायते । तदेवं सति 
वचनविद्यातोऽघम्भूताथंकल्पनया नोपपद्यत इति ॥१३॥ 
भा०ः-सम्भावित अर्थं को अतिसामान्य के योग से असम्भूत अथं 
की कल्पना करनी “ सामान्यह्ल " कदहाता है उदाहर्ण-जैसे, किसी ने 
कृहा रि यह व्राह्मण विद्याचरण्‌ (परिदत, सदाचारो) सम्पन्न है, इस वचन 
का खरडन, विकल्प का प्रहरण सम्भूत छर्थं की कल्पना से करिया जाता 
हे जेसे-जो व्राह्मण में विद्याचरण सम्पत्ति सम्भावित दै, तो त्रात्य (संस्कार 
हीन ) मे भी होना चाहिये । क्योकि राव्य भी ब्राह्मणहै उसको भी विद्याः 
चरणा युक्त हीना चाये । जो नक्ता को अभिप्रेत हो उसका जो आनिक्रम 
(उल्नंक्) करे, उसको श्मतिसामान्य' कहते हे । उदाहरण जैमे, त्राह्मगात्व 
कहींविद्या चग्यासम्पनि को प्राप दोतादै्मोग कीं रसक्रात्याग करतप। सामान्य 
निमिनक जो छ्लउम 'सामान्यल्मल' कहने है । इसका खगन यहे क्रि 


[अ० ९ ० ६ सू० १३-१४] उपचारल्ललत्तणम्‌ ॥ ५१। 


यह वाक्य प्रं सार्थक दै, अतएव इसमे असम्भूत अर्थं की कल्पना नदी हये 
सकतीहै प्राह्मण सम्पति का विषय है, उसका देतु नदीं है क्योकि यहां देतु 
की विवन्ता नहीं है! इसी प्रकार भाष्य में शालिकरे खेत के उदाहरण का 
मी अरय जानना | १३॥ 

धमविकरपनिदरेऽर्धसद्वावप्रतिषेध उपचारच्ंलम्‌ ॥ १४ ॥' 

स्भिधानस्य घनां यथाथत्रयोपड$ | घंमंविरटरोऽन्यतर दष्स्यास्त्र प्रपोगः। 
तस्य निर्देशे घमंपिकष्पनिदुरहैशे । यथा मञ्चाः क्रोशन्तीति श्र्थस्द्धादेन प्रतिरेध। 
मञ्चस्था$ पुरुषाः करोशन्तिनतु मञ्चाः क्रोशन्ति । का पुनरत्राथविकलट्पोपत्ति। 
श्रनल्यधा प्रयुक्तस्यान्यथाऽथंकख्यनं भक्त्या प्रगरोये प्र घान्येन कस्पनमुपचारविषयं 
ठकलमूपरचारच्छखच्‌ । उपचारो नीताथः सहचरणादिनिमित्तेनातद्धावे तद्रदभिधा- 
नसुपचार इति । श्रत्र समयि । प्रसिद्धे प्रयोगे वक्तुयंथाभिप्रायं शब्दाथयोरनुक्ञ। 
प्रतिषेयोवा न च्छन्दतः प्रधानभूतस्य शब्दस्य भाक्तस्य च ुणभूतस्य प्रयोग 
सुमयोलाकसिद्धः । सिद्धप्र पोते यथावक्तुरभिप्रायस्वथा शब्दाथािनुज्ञयो प्रतिषध्य 
वा न छन्दतः । यदि वक्ता प्रघानराब्दु प्रयुङ्क्ते यथाभुतस्याभ्यनुज्ञा प्रतिषेधो 
वा न च्छन्दतः । श्रथ गुणभूतं तदा गुखमूतस्य । यत्र तु वक्ता गुणभतं शब्द्‌ रयु. 
ङक्ते प्रधानमृतमभिप्रेत्य परः प्रतिषेधति स्वमनीषया प्रतिेधोऽपौ भवति न 
परोपाखम्भ इति ॥ १४॥ 

भाग--यथाथं प्रयोग करना अभिवान का धर्म है अर्यात्‌ जिष शब्दं 
कालो मुष्य अथं है, उस शब्द्‌ ओ्रोर अर्थं का सम्बत्थ धर्म है । ओर ्रन्यत्रदृट 
का अन्य स्थानम प्रयोग करना वर्मः विकल्प कहाताहै । उसे उचारण से 
रथं के सदूभाव (सुल्याथं) का निवेव करना, उपचार ल कहाता है, उदा- 
दरण, जैसे किसी ने कहा फ ' मान विल्ला रदै है ' उसका दुसरा पुष 
खणएडन करता है कि 'मच्चानों पर बेटे हुए पुरुष चिल्ला रहे दै" मच्वान नहीं 
विस्नाते है । ( क्योकि मान जड होने से विस्ला नहीं सकते ) सहचार 
रादि कास्णोंसेजो तदूप नहीं है, उसमें तदूप के कथन्‌ का नाम !इपचार' 
( गोण ) है; तष्टिषयक हन करो उपचार लल! कडुते है । इसका समाधान 
यद है करि प्रसिद्ध मोर श्रप्रसिद्ध-प्रयोगमें वक्ता का जैसा अमिप्राय हो उसी 


५५२ च्यायभष्ये- 


प्रकार अनुमति या निषेध होगा, अपनी इच्छानुसार नहीं । क्योकि प्रधान 
( मुख्य ) ओर अप्रथान अर्थ के अभिप्रायसे दोनोँहौ प्रकार के शब्दों 
का प्रयोग लोक में प्रसिद्ध है, अतएव जब वक्ता प्रधान शअभिप्रायद्रारा 
प्रयोग करे, तत्र उसी का अङ्गीकार श्रौर निषेध हयेना चाहिये । जहां वक्ता 
अप्रधान अभिप्राय द्वारा प्रयोग करताहे ओर दूसरा प्रधान अभिप्राय से 
श्मपनी इच्छाके अनुसार खणडन करता है । यह उचित नही है, जसे पूर्वोक्त 
उदाहरण में 'मच्चान' इस शब्द्‌ के दो अर्थ है । एक तो किसान लोग अपने 
श्रपने खेत कौ रल्ला के लिये लकड्यां के ऊँचे बैठक वनाति है, उन्दी को 
““मच्चान'? कहते है । यही अर्थ प्रथान या मुख्य कहाता है ओर मच्चानों पर 
बैठे हए मनुष्य भी उक्त शब्द्‌ के अर्थं है, परन्तु यह्‌ अर्थं श्प्रथान या गोण 
है अब विचारना चाहिये कि जिसने म्वान चिल्लाते. प्रयोग क्रिया था 
उसका मभिप्राय तो अप्रधान विषयक था । तब प्रधान अथंको लेकर 
उसका खरडन. करना हल ही कहावेगा ।। १४ ॥ 
वाक्छलमेवोपचारच्छलं तदविशेषात्‌ ।॥ १५॥ 

न वाक्छ रादुरचरच्छरूं भिद्यते तेस्याप्यथान्तरकल्पनाया ध्रविशेष।त्‌। इइ।पि 
त्यान्यर्थो गुण एड दःप्रथानशडदुःस्थानाथं इति ऊल्पयित्वा भ्रति षिष्यतहति ॥१५॥ 

भा०--अव अ्राशङ्का यह्‌ है कि 'वाकूल्लल' से उपचारलल' भिन्न नहीं 
ह, क्योकि दूसरे अर्थं की कल्पना करनी “ उपचार लल ' मँ समान ह । 
श्र्थात्‌ जैसे 'वाकृल्लल' में दूसरे अथं की कल्पना करके खण्डन किया था, 
उसी प्रकार 'उपचारह्लल) मे भी है । फिर इसमें मेद क्या हृदा १॥ १६५ ॥ 

न तदथान्तर भावात्‌ ॥ १६ ॥ 

न वाक्छरमेवोप चारच्छरं तस्याथंसद्धावप्रतिषेधस्यार्थान्तभावात्‌ । कुतः । 
भ्र्थान्तरद्ल्पनात्‌ । श्रन्या द्यथान्तरकल्यना श्रन्योऽथ्‌ वद्ध(वप्रतिषेध इति ५१६॥ 

भा०-(उत्तर) "वाकह्लल' ही "उपचार्ल' नहीं हो सकता है । अर्थात्‌ 
'वाकर्णल' ओर उपचार छल! एक नहीं हो सकते, क्योंकि भिन्नञचर्थ की 
कट्पना से दूसरे अर्थ के सद्भाव की कल्पना, अस्य अर्थ की सत्ता का 
निषेध होता है । "ठ गचाग्ह्रन' ओर षास में रेसा नहीं होता है अर्थात्‌ 


[अ० १ आ० दसू० १६१८] जाति लच्षणम्‌ |) णड 


'उपचारल्मल' मेँ अथं बदल कर एक अर्थं का सर्वथा खरडन करदेतेहै जेसे | 
. उक्त उदाहरण मे मञ्चान शब्द का अर्थं बदल कर पहिले र्थ .का खण्डन 
कर दिया गया "वाक्‌ हलः में 'नव' शब्द्‌ के किसी अर्थं का खण्डन नहीं 
किया, यही इनमें अन्तर है ॥ १६ ॥ 
अविरेषे वा किञ्चिस्साधम्यादेकच्छलपमङ्कः । १७ ॥ 

छरध्य द्वित्रमभ्यनुज्ञाय त्रित्वं प्रतिषिध्यतेकिज्धित्त्ाधम्पात्‌ । यथाचायं 
हेतुस्त्रित्व प्रतिषेधति तथा द्वितमप्यभ्थनुज्ञातं प्रतिषेधति । विधते हि किञ्चि- 
त्त्ाधम्यं द्रधोरपीति । श्रथ द्विखं छिञ्चित्साधम्यान्न निवत्ते त्रित्वमपि न निव . 
तस्यति । श्रत उदुध्व॑म्‌ ॥ १७॥ 

भा०ः-विशेषता न मानने से कुह तुल्यता स्वीकार कर एक ही प्रकारं 
का हल रह्‌ जाषेगा । यदि यह्‌ हेतु ( वजह ) कल तुल्यता से ह्वल के तीन 
प्रकारकेहोनेकाभी खरडनकरेगातोदो प्रकारके ल्लदहोनेकाभी 
खरडन अवश्य ही हो जायगा । क्योकि कुहल समानता दो में भी विद्यमान 
हीहै ओ्रोरजो कहो कि किचित्‌ तुल्यता से दो होने (ल्ल) की निवृत्ति 
नहीं होती है, तो तीन होनेकी भी निघ्रत्ति कयोकर होगी ? तात्पर्यं यह है किं 
` जैसे कुल मेद होने से लल कादो प्रकारका होना माना गयाहै इसी 
प्रकार कुल सेद होने से तीन प्रकार का होना भी माना जातादहै। ओर 
यदि कहौ कि कध तुस्य धमं होनेसे छलका दो प्रकार.का होना न मानोगे 
तो इसी प्रकार तीन प्रकार का होनाभीन सिद्धदहोगा। अर्थात्‌ एक दही 
छल रह जाबेगा, अतप ङ भेद होने से दो लक्तण कहते हैँ ॥१५॥ 

साघम्यवेधम्याभ्यां परत्यवस्यान जातिः ॥ १८ ॥ 
प्रयुक्ते हि हेतोः थः प्र्ङ्गो जायते सा जाति® । स च प्रसंगः साधम्वंवेष- 


0 का ॥ कि) , ए ए त 








प मकभाव 


& नं च छे साधम्यवैषभ्यंक्तः । न ख सम्यग्‌ दूषणे स्ाधम्येवेधम्यं- 
मात्रात्‌ । श्रपिहु प्रयोगादिति प्रयुक्ते हेतो तदाभासे वायः प्र्षगो जायते खा 
जातिरिति । जस्ये हि बेदप्रामार्यविद्रषं प्रति कहे तुना यदा नास्तिकेरधिक्षिष्यते 
सदुकतः चास्य यत॒सहता न स्फुरति तवेश्वशणां जनाधाराणां मा मूदधेकाप्रामा- 
शय ुद्धिरिति जाव्यापि प्रस्यवस्थेप्यम्‌ । क्व चिःपुनरबुदि एवमेव हेतौ हेस्वाभासेवा 


९९ न्यायभाष्ये- 


स्पार प्रत्यवस्यानञ्चपालम्भः प्रतिषेध इति | उदा हरणसाधम्प्रत्साध्यप्ताधनं 
हेतुरि्यस्योदएरहणवेधम्यंण प्रत्यचस्थानम्‌ । उदाहर णवैघर्यात्साध्यसाधनं हेतुरि 
त्यस्योदारहणषाघम्येण प्रत्यवस्थानं प्रव्यनीकमावाञ्जायमानोऽथों जातिरिति 

भा साधर्म्य ( तुल्य धर्मता ) श्मौर वेधर््म (विरुद्ध धर्मता) सेजो 
प्रत्यवस्थान (खरडन, दूषण) किया जाता है उसको जाति कते है अथात्‌ 
हेतु कै प्रयोग से करने पर ( कहने एर ) जो प्रसंग ( संगति ) होता दै उसे 
जाति कहते है । अब 'निप्रहस्थान' का लक्षण कहते हे || १८ ॥ 

विप्रतिपत्तिरपरतिपत्तिरच निग्रहस्थानम्‌ ।! १९ | 
विप्ररीता वा कुल्सित। वे? प्रतिप्र्तिविप्रपतिपत्तिः विप्रत्तिप्यमानः पराजयं 

प्राप्नोति निमरदस्थानं खदु पराजयप्राक्षिः। ्रप्रतिपसिस्त्वारम्मविषयेऽपयप्राहभः 
परेण स्थापितं वान पतिषेधति प्रतिषेधं वा नोद्धरति । श्रमाच्च नेते श्व 
निप्रहस्थाने इति । फ पुनद्र्टान्तवञजातिनिग्रहस्थापनयोर भेदोऽथ ! सिददान्त- 
वद्धेद्‌ हत्प्रत श्राह | 

भाऽः-विपरीत ( उलटा ) अथवा निन्दित ( कुत्सित ) प्रतिपत्ति (ज्ञान) 
करो-कहते हैँ ऋर दृसरे से सिद्ध करिये पक्त का खशडन करना या पत्त के 
उपर दिये दोष का समाधान न करना अप्रतिपत्ति है (. नही सममना या 
सममा कर उसकी परवाह न करनी ) प्रतिपत्ति शब्द का अर्थं प्रवृत्ति है । 
ये दोनों निग्रहस्थान श्र्थात्‌ पराजय ( हार ) का स्थान है। विप्रतिपत्ति 
या अप्रतिपत्ति करने से पराजय ( हार ) होता दै क्या रिरि दष्न्तकी 
नाई' जाति ओर निध्रहुस्थान का मेद है या सिद्धान्त के समान भेद है ! 
इस पर कहते है ।॥। १६ ॥ 

तद्धि कल्पाज्जातिनिग्रहस्थानबहुलम्‌ । २० ॥ 

तर्य साधम्येवेचभ्यम्ां प्रत्यवस्थानस्य विक्पाञनातिबरहुत्वं तयोश्च विप्रति 
पत्यप्रतिपदयोर्विकस्यान्‌निप्रहस्यान बहुस्‌ । नानाकहपो विकल्पः विविधो वा 
कल्पो विकल्पः । तत्राननु माषणमज्ञानामप्रतिमा विक्षेपो मतानुक्ञापयनुयोऽयो 
पेकणमित्यप्रतिपत्तिर्निभरदस्थानम्‌ । शे मस्तु विप्रतिपत्तिरिति । 


१ ^ 8, 


 जातिप्रयोगःक्षंभवतीति। जायमानोऽथंहइ तिप्दष्युष्पत्तिनिमित्त दशितम्‌ । तानी ° 


[अ९ १।२ अआा० १ सु० १६-२०-१९ निम्रहस्थान लच्लणं संशयेपूपत्तश्चः ॥५५ 


इमे प्रमाखादयः पदाथा उद्दिष्टा यथोहूदेशं रक्षिता यथालक्षणं परीक्िष्य- 

न्तद्रति न्रिविधाऽस्य शास्रस्य प्रवुत्तिवेदित्तथ्येत्ति ॥ २० ॥ | 
इति वास्स्यायनीये न्यायभाष्ये प्रथमोऽध्यायः ॥१॥ 

भा०-साधम्यं ओर वेधम्यं से खरडन के विकल्प से (नेक प्रकार 
की कल्पना से) जाति का बहुत होना खरौर विप्रतिपत्ति एवं अप्रतिपत्ति के 
विकस्प से निप्रहस्थान का बहुत होना सिद्ध होता है । अनेक प्रकार कीक 
स्पना को विकल्प कहते है, जैसे ‹ श्रननुभाषण ' अर्थात्‌ चुप हो जाना, 
ज्ञान, ( न समना ) अप्रतिभा, उत्तर का न फुरना, मतानुज्ञा, दूसरे के 
मतका अङ्खीकार, ( मान लेना ) अपने उपर दिये दोष की उपेक्षा करनी, 
ये सव प्रतिपत्ति रोर शेष को विप्रतिपत्ति कहते हँ । प्रमाण आदि 
पूर्वोक्त सोलह पदार्थो का लक्षण सहित बिभाग पूरा हुश्या । अव इन के 
लत्तणों की परीत्ता कियी जवेगी जेसा किं इस शाख कीरे प्रकार की 
्रघत्ति कही गई है । २० 

ल्यायशाख के प्रथमयध्याय का अनुबाद पूरा हुञ्ा ॥ १ ॥ 

श्रत ऊध्वं प्रासाणादिपरीश्चासा च विमृश्य पक्षप्रतिरक्चाभ्यामर्थावधारणं 
निर्णय हस्यम विमशं एव परीक्ष्यते । 
समानानेकधर्माध्यवसायादन्यतरधमाध्यवसायाद्रा न संशयः ॥१। 

समानस्य धर्मस्याध्यवसायास्संशयो न धममान्नात्‌ । अथवा समानमनयो- 
ड मंमुपलभ इति धमधर्मिग्रहणे संशयाभाव इति । ` श्रथवा समान धर्माध्यव- 
लायाद्थान्तरभेते धर्मिणि सशयोऽनुपपन्नः नजातु रूपश्याथान्तरभूतस्याध्यवसा- 
यादथान्तरभूते स्पशं सशय इति | अथवा नाध्यवसायादुर्थावधारणादनवदधारण- 
हानं संशय उपयद्यते कायकारणयोः सारूष्याभावादिति । एतेनानेकष्माध्यव- 
पायादिति व्याख्यातम्‌ । श्न्यतरधममाध्यवमसायाच्च संशयो न भवति । ततो 
ह्यन्यतरावधारणमेवेति ।। १ ॥ 

भाग-इस के आगे प्राणादि की परीत्ता का क्रम अवेगा, परन्तु 
पटिल्ने संशय की. परीनत्ता क्रियी जाती है ।-समान ओर अनेक धर्मोके या 
दोमेसे एक धर्म के ज्ञान से सन्देह नहीं हो सकता है । भाष्य करा आशय 


५९६ ल्यायभष्ये- 


यह है कि-एक तो यह कि धर्म के ज्ञान से धमीं में सन्देह नहीं बनता, क्यों 
कि धर्म ओर ध्रमं भिन्न पदार्थं है । रूप के ज्ञान से स्पशं मे कदापि संशय 
 नहीहो सकता है । दूसरा यह्‌ है कि अवधारण (निश्चय) से अनवधरण (निश्चय 
रहित) रूप सन्देह क्योंकर उत्यन्न होगा १ क्योकि कारणा शौर कार्यं समान 
रूप होते है इसलिये निश्चयप कारण से अनिश्चय रूप सन्देह नहो हो 
सकतादहै। पेसेहदीदोमेंसे एक धमं के निश्चय से मी सन्देह नहीं बनता 
है, क्योकि उससे तो एक का निश्चय ही होता है ।॥ १॥ 
विपरतिषच्यन्यवस्याध्यवसायाच्च । २ ॥ 

न विग्रतिए््तिपात्रादभ्यवस्थामान्नाह्वा संशयः किं तर्हि विप्रतिपत्तिमुपरम- 
मानस्य संशय एवमध्यवस्थायामपीत्ति । श्रथवाऽस्त्यालमेत्येके नास्त्याहमेरपपरे 
मन्यन्त इत्यु परञ्यः कथं संशयः स्यादिति । अ्रथोपरचिधरम्य वस्थिता श्रनुषल 
म्धिश्वाधवस्थितेतिवि मागेनाध्यवसिते प्ंशयो नोपपद्यतदति ॥ २ ॥ 

भा०ः--केबल विप्रतिपत्ति (अनेक प्रकार का ज्ञान) शरोर केवल ऋव्य- 
वस्था से संदेह नहीं हो सक्ता है, किन्तु विप्रतिपत्ति का जिसको ज्ञान 
हुमा उसीको सन्देह होगा । इसी प्रकार अग्यवस्था मँ भी जानना चादिये। 
उदाहरण-जैसे, किसी २ काः मत है कि आत्मा है, ओर किसी का मत है 
करि आत्मा नहीं है, इस प्रकार दो विरुद्ध कोटि ८ पन्त ) बोधक वाक्यों से 
संशय नदीं होता है ॥ २॥ । 

विप्रतिपत्तौ च संप्रतिपत्तेः | ३॥ 

यांच त्रिप्रतिपक्ति भवान्‌ संशयहेतुं मन्यते सा संप्रतिपत्तिः साहि द्वयोः 
प्रत्यनीकचघसमंचिषया । तत्र यदि विप्रतिपत्तेः संशयः संप्र तपत्तेरेव संशय इति । 

मा०ः-जिस विप्रतिपत्ति ( एक ही अधिकरण में विरद्ध अर्थो का 
कहना ) आ्राप सन्देह का कारण मानते है, वह विग्रतिपत्ति नदीं है, किन्तु 
संप्रतिपत्ति (निश्चय) है, क्योक्रि बह दो के विसद्धचमं विषयक है । वँ जो 
विप्रतिपति संशय कहोगे तो संप्रतिपत्तिसे भी सन्देह होना चाहिये ।! ३॥ 


अन्यवश्थात्पनि व्यवस्थितत्वास्चाय्यवस्थायाः ॥४। 
न सशयः } यदि तावदियमभ्यवस्था आ्रात्मन्येत्र स्यवस्थिता स्यवस्थानादशप्र- 


[अ० रश्रा० १स्‌० ३- द] संशयपूपक्तनिरासः ॥ ५७ 
वस्था न अदतीत्यनुपपर्नः संशयः थ स्ययस्थाऽऽत्मनि न व्यवस्थिता एवमता. 
दात्म्यादृष्यवस्था न भवतीति संशयाभएव इति । 

भा०-अन्यवस्था से सन्देह नहीं हो सकता है क्योकि अव्यवस्था 
( स्थित्ति रहित ) आत्मा में व्यवस्थित है । ओर व्यवस्थित होने से सन्देह 
हो नहीं सकता है, किसी विषय में स्थिति को व्यवस्थता कहते है ओर 
उससे जो विपरीत हो, बह अव्यवस्था कहलाती है ।। ४ ॥ 


तथात्यन्तसंशयस्तद्धमंसातस्योपपत्तेः ॥ ५) 

येन कल्पेन भ्वान्‌ समानधमों पपत्तेः संशय इति मन्यते तेन खल्पत्यन्त- 
संशयः प्र्रञ्यते सामानधमोंपपत्ते नुच्छेदात्वंशयानुच्छेदः । न द्यथमतद्धमां धमो 
विष्बथमाण गृह्यतेसतततुतद्धममा मवतीति। रस्य प्रतिषेधप्रपञ्चस्य संश्चपेखोद्धारः। 

भाग जिस कल्पना द्वारा आप समान धमं के ज्ञान से संशय होना 
मानते हैँ इससे अत्यन्त सन्देह हो जवेगा, क्योकि उन धर्मो की उपपत्ति 
सदा विद्यमान है । जैसे समान धर्मो की उपपत्ति से आप सन्देह मानते है 
उसी से अत्यन्त संशय की श्रापत्ति श्राजाती है । समान धमं की उपपत्ति 
का अरमाव.न होने से सन्देह की निवृत्ति कभी नदहोगी।॥ ५८॥ अब इन 
सव पूवं पलों का (षण) उततर कहते ह एवं संशय का सिद्धांत करते है 

यथोक्ताध्यवसायादेव तद्धि शेष पेक्नात्‌ संशये नासंशयो 


नात्यन्तसंशयो वा ॥ ६ ॥ 

न संशयानुस्पत्ति; संशयानुच्छेद एव प्रसञ्यते । कथे यत्तावत्‌ समानधमा- 
ध्यवल्तायः संशयहेतुः न समानघर्गमात्रमिति ए््मेतत्कस्मादेवं नोच्यते इति वि 
शेषपेश्ष! इत्ति वचनार्सिदुषेः । विशेषस्यपेक्षाऽऽ शंका स चानुपहटम्यमाने शिक्षेषे 
प्रमधां । न चोक्तं एमानध्मपेक्ष इति समाने च धमे कथमाकांज्षा न मवेदु यद्ययं 
प्रत्यक्षः स्यात्‌ । एतेन सामथ्यंन विज्ञायते समानघमाध्प्वखमयादिति | 

उपपत्तिवचनाद्रा । 

समानधर्मोपपत्तेरिस्युच्यते न चान्या सद्धावसंवेदनाद्रते समःनधर्मोपपत्ति- 
रस्ति । श्नु परुभ्यमानसद्धावो हि समानो धर्मोंऽदिद्यमानवद्धवतीति । विषय 


८८ स्यायभाष्ये- 


९उ्देन वा विषयिणः प्र्ययस्य.स्थिानं य्था छोके प्रूमेनाग्निश्लुमीयतदत्युक्त 
धम दश्नेनाग्निरनुमीयरद'त सर्त दथः दुष {ह धम मथाग्निसनुभिनोति नाद 
न च वाक्ये दशंनशब्दः श्रूयते श्रनुजानात्ति च वाक्यस्याथप्रस्यायकत्वं तेन मन्या- 
महे विषयशब्देन विदयिणः प्र्ययस्थाभिधानं बोद्धाऽनुजानात्येवमिदहापि समान 
धमशढञ्देन समानधर्माध्यदसायमाहेति यथोहित्वा समानमनयोधमंमुपरूभतङृत्ति ' 
धरम॑धभिग्रहे संशयामाव इति पूवद टविषयमेतत्‌ । यावहमथों पर्वमदराश्चं तयोः 
समानं धममुपरमे विशेषं नोखमडति कथं चु दिशेषं पश्येयं येना्यतर मदधार- 
येयभिति । न देतत्‌ समानधर्मोपरस्धौ धर्मघर्भि्रहणमात्रेण निवतंतदति । 
यच्चोक्तं ना्थान्तराध्यवसायथादन्यत्र संशय इति यो द्यथान्तराध्यवसायमाश्चं संश- 
यष्ेतुमुपाददीत स एवं वाच्य इति } यत्पुनरेतत्कायंकार णयोः सारूप्याभावादिति 
कारणस्य भादामाचयोः कायस्य भावाभावौ कार्यकारणयोः सारूप्यम्‌ । यस्ो- 
त्पादाद्यदु्प्यते यस्य चानुत्पादाच्न्नोत्पद्यते तत्कारणं कायंमितरदिव्येतत्वारूष्य- 
मस्ति च संशयक्ारणे संशये चैतदिति । शएतेनानेकधमाध्यवसायादिति प्रतिषेधः 
परिहत इति । यत्पुनरेतदुक्तं विप्रतिष रयव्यवस्थाष्यवसायाच्च न संशय इति । पथ- 
कृश्रवादयोर््याहतमथंसुपरसे विशेषं च न जानामि नोपलमे येनान्यत्तरमवधारयेयं 
तत्कोऽत्र विशेषः स्यायेनेकतरम॑वधारयेयमिति संशयो विभ्र तिपत्तिजनितोऽयन श- 
क्यौ विप्रतिपत्तिसंशयमात्रेणनि वत्त यितुमिति। एवसुपरट्थ्यनुपटन्भ्याव्यवस्थाक्घते 
संशयेवरेदितव्यमिति। सत्पुनरेतद्विप्रतिपत्तौ स प्रत्िपत्तरिति विप्रतिपत्तिशब्दस्यार्थः। 
तदध्यवसायो रि शषपे्चः संश्यहेतुस्दस्य च समास्यान्तरंण न निवृत्तिः खमाने- 
ऽधिकररो व्याहता प्रवादो बिग्रति पत्तिशंब्दस्याथः तदध्यवसायो विशोषापेश्च$ 
संशयहेतु$ न चाश्य समाष्यार्तरे योज्यमाने संशयहेतुत्वं निवत्त॑ते तदिदमङ्कतं 
बुद्धि संमोहनमिति । यत्पुनरभ्यव स्थात्मनि व्यवस्थितत्वादुउ्यवस्थाया इति संशय. 
हेतोरथस्याप्रतिषेधाटव्यवम्पाभग्रनुक्ञान। च निमित्तान्तरेण शब्दान्तरकद्पना। उयर्था 
शडास्तरकल्पना ध्यवम्था खलु व्यवस्था न भवत्यव्यदस्थात्मनि व्यवस्थितत्वा- 
दिति । नानयोरपरूब्ध्यनुपलच्ध्योः सदसद्विषयत्वं विशेषापेक्षः संशयहेतुनं भव- 
तीति प्रतिषिध्यते यावता चाग्यवस्थार्मनि व्यवस्थिता न. तवताऽऽत्मानं जाति 
-तावता ह्यनुज्ञाता व्यवस्था एवमियं क्रि्रमाख॑पि शढ्दान्तरकल्पना नार्थान्तरं सो. 


|अ० २अआ० १ सू०७] ; संशयपूववत्तनिशासः ५६ 
धथतीति । यत्पुनरत्तत्तथाऽत्यन्तसंशयः तद्धमघातत्योपपत्तेरिति नायं खमानधम- 
दिभ्य एव संशयः किं तर्हिं तद्िषयाध्यवसायाहु विश्चोषस्प्रतिखहितादित्यता नात्य- 
न्तसंशय इति । अन्यतरथर्माध्यवसायाह्वा न सशय इति तन्न युक्तं विश्षेशपेक्षो 
विमशंः संशय ईति वचनात्‌ । विकशेषश्वन्यतरघमों न तस्मित्नध्यवसीयमाने 
विक्ेषापेक्षा सम्भवतीति ॥ ६ ॥ 

भा०ः- बिशेष धमं की आकां्ता युक्तं अध्यवसाय ( निश्चय ) से दही 
सन्देह मानने से सन्देह का अभाव या अत्यन्त सन्देह नहीं हयो सकता हे, 
जेसे दो पदार्थं मैने पिले देखे थे, उनके अव तुस्य धमं देखता ह. विरोष 
धमं ज्ञात नदीं होता है, किस प्रकार विशेष धमं को जानू, जिससेदो मेँ से 
एक का निश्चय करू । ओर भ्यह सन्देह तुस्य धर्मो के ज्ञान रहते केवल 
धम ञ्मोर धर्मो के ज्ञान से निवृत्त नही हो सकता! है इससे अनेकः धर्मी के 
निश्चय से संशय नहीं होता हैइसकां उच्चर दिया गया । ओर जो यह्‌ कहा 
था ‹ कि दुसरे अर्थं के निश्चय से अन्य अथं में सन्देह नदीं हयो सकता ' 
ह यह्‌ उस से कहना उचित है कि जो केवल. भिन्न पदार्थ के निश्चय को 
सन्देह का कारण मानतादहो । जो यह्‌ कहा था कि कायं कारण की 
तुल्य रूपता नदी" यह्‌ कहना ठीक नहीं, क्योंकि कायं एवं कारण कौ तुल्य 
रूपता यही है कि कारण के होनेसे कायं का होना, तथा कारणके न होने 
से कार्य का न.होना। यह संशय के कारण - रोर उसके कायं संशय में 
विद्यमान दी है । ओर जो कहा था कि "विप्रतिपत्ति, की अन्यवस्था के निश्चय 
से सन्देह नहीं हो. सकता है यह भी ठीक नहीं जैसे.पक कहता है किं श्रात्मा 
है' दूसरा कहता है करि श्रात्मा नहीं ह " इन दो बातों से मध्यस्थ को सन्देहं 
होता है कि भिन्न २ बातों से परस्पर विरोधी अर्थं जान पडते है ।. श्रौर 
विरोष ध्म जानता नहीं कि जिसकेद्वरा दोमेंसेएक का निश्चय करे। 
एकं वस्तु यें परस्पर विरोधी दो वादों का नाम “विप्रतिपत्ति । इसप्रकार 
उपलब्धि आदि सन्देह मेँ भी समाधान समम्‌ लेना चाये । ओर जो यहं 
दोष दिया था कि उस धर्म की सर्वदा उपपत्ति.( प्रापि ) होने से अत्यन्त्‌ 
सन्देह होजावेगा । अर्थात्‌ सन्देह की निवृत्ति कदापि न होगी ! यह कहना 


६० न्यायभाष्ये- 
तव ठीक होता, जब समान धम के निश्चय को सन्देह का कारण कहते 'हे। 
जव हम विरोष धर्म की मृति सहित समान धमं के अध्यवसाय ( निश्चय ) 
को सन्देह क कार्या कहते है, इसके मनन्तर जब विशेष धमं का ज्ञान 
हो जावेगा, तवः सन्देह की निवृत्ति अवश्य ही होगी ॥ ६ ॥ 
यन संशयस्तत्रेवयत्तरोत्तरमसङ्ः ॥ ७ ॥ 

यत्र यन्न संशयएविका परीक्षा शास्त्रे कथायां वा ततस्त्वं संशये परे 
प्रतिषिद्धे समाधिर्वायया इति । अतः सवंपरीश्चाग्यापित्वात्‌ प्रथमं . संशयः परी- 
क्षित हति । श्रथ प्रमाण्परीक्षा ॥ ७ ॥ 

भाग जहां २ शास्त्र या वाद! (अ० १ अ० १ सू० १) में सन्देह 
करे परीन्ञा कियी जावे वहां २ यदि कोई सन्देह का निषेध करे, तो 
उसका इसीप्रकार समाधान ८ खण्डन का उत्तर ) करना चाहिये; अतएव 
संशय की परीत्ता पिले किंयी गयी कि सब परीत्ताश्मां में यहं उपयोगी 
है | ७ ॥ अव प्रमाण की परीता कियी जाती दै- 


भरत्यक्षादीनामप्रामाण्यं त्रेकारयासिद्ध ¦ ॥ ८ ।। 

प्रत्यक्षादीनां प्रमाणत्वं नास्ति त्रैकाल्यालिद्धेः प्रदापरसहभावानुपपत्तेरि 
ति । भरस्य सामान्यवचनस्याथःवमनागः॥ < ॥ 

भा०ः-प्रत्यत्त रादि (१।१।३) प्रमाण नहीं हो सकते हैँ तीन काल मे 
( भृत, भविष्यत्‌, वर्तमान ) सिद्ध न होने से । अर्थात्‌ पिले, पीट, ओर 
साथ में इन ( प्रत्यत्तादि ) की असिद्धि होने से । यह्‌ साधारण बचन है; 
इसके अर्थं की विवेचना आगे सूरो में कियी गयी दै।॥८॥ 

र्वं हि परमाणसिद्धा नेन्दियार्थसनिकर्षासत्यक्षोत्पत्तिः ॥९॥ 

गन्वादिविषयं ज्ञानं प्रत्यक्षं तथदि प्रवे पश्चाद्रन्थादीनां सिद्धिः नेद्‌ गन्धा- 
दिसन्निकषादुत्प्यत इति ॥ ९ ॥ 

भातः गन्ध अदि विषयक ज्चान प्रत्यत्तहै, यदि ेसा मानो कि वेह 
पदिले दी से है, तो गन्ध श्रादि विषयों की सिद्धि पी से होती हे, तो इन्द्रिय 
छोर अर्थ क संयोग से प्रत्यक्तकी रपपत्तिनदीहुई, ने सापूवं(१।१।४)कह्‌ा हे ॥६। 


[अ० २० १ सू० ७-१९१] प्रामारयान्लेपः | ६१ 


पश्चातूसिद्धो न प्रमाणेभ्यः प्रमेयसिद्धिः ॥ १० ॥ 
श्रसति प्रनाणे केन प्रमीयमाणोऽथः प्रमेयः स्यात्‌ प्रमाणेन शद्ध प्रमीयमा- 
शोथः प्रमेयभित्येतत्सिध्यति ॥ १० ॥ | 
भा०ः-ओमोर यदि प्रत्यत्तश्मादि की सिद्धि पील से मानोगे तो प्रमाणों 
से प्रमेय की सिद्धि नहीं होगी । क्योकि प्रमाणे सिद्धश्मथश्रमेयहोताहै१० 
युगपत्सिद्धोभत्यथेनियतलात्‌क्रमवत्तिस्वामावोधुद्धीनाम्‌ ॥११॥। 
यदि प्रमाणं प्रमेये च युगपड्वतः; एवमपि गन्धादिष्विन्द्ियाथे् ज्ञानानि 
प्रत्यथनियतानि ुगपत्सम्भवन्तीति ज्ञानानां प्रस्यथनियतत्वात्‌ क्रमकृत्तित्वाभावः। ` 
या इमा बुद्धयः क्रमेण वत्तन्ते तासां क्रमचरत्तित्वं न सस्भरेतीति ष्याघातश्च युग- 
पन्‌ ज्ञनानुत्पत्तिमनसो लिङ्गमिति । एतावांशच प्रमाणप्रमेययोः सद्ध।वविषयः स 
चानुपपन्न देति तस्माल्परत्यक्षा दीनां प्रमाणत्वं न सम्भवतीतिन्रस्य समाधिः । 
& उपलब्िहैतो रपलब्धिविषयस्य चाथंस्य पूवापरसहमावा- 
नियमा्यथादशनं विभागवचनम्‌ । 
कद चिदुपरुन्धिहेतुः एवं पश्चादुपरुउधविषयः । यथाऽऽदित्यस्य प्रकाशः 
उत्पद्यमानानां क्व ॒चित्पृवेसुपरुष्िविश्यः पश्चादुपरुच्धिहेतु; यथावस्थितानां 
प्रदीपः ! क्व चिदुपरुब्िहेतुरूपरढ्ि विषयश्च सह भवतः यथा प्रूमेनागेग्रहण- 
भिति । उपरह्घिहेतुश्च प्रमासं प्रमेयं तू षरल्धि विषयः । एवं प्रमाणप्रमेययोः । 
एर्वापरषद्टभावेऽनियते यथाऽ्थों दूश्यते तथा तरिभञ्य वचनीय इति । तत्रैका- 
स्तेन प्रतिषेध जुपपत्ति‡ 1 सामान्येन खदु विभञ्य भरतिषेध उक्त इति | 
> समार्याहेतोसेकास्ययोगात्तथाभूता समास्या । 
धत्पुनरिष्ं पश्चार्द्ध च खति प्रमखे प्रमेयं न सिध्यति प्रमाणेन प्रमीय- 
तासोऽर्थ प्रमेयमिति विक्षायतदति प्रमाखमिष्येतस्याः समाख्याया उपरुन्धिहै- 
तुस्वं निमित्तं तरय त्रेकाक्ययोग । उपरूष्धिमकाषीदुपरभ्थं करोति उपरुद्धं 
कैरिष्यतीचि समीख्याहेतोस्तरैकादप्रयोगात्‌ समाल्या तथाभूता । प्रमितोऽनेनार्थः 
प्रमीशवे प्र॑मास्यतदहति प्रप्राणम्‌ ; प्रभितप्रमी यते प्रमास्यते हति च॑ प्रमेयम्‌ | एवं धति 
भविष्यत्यस्मिन्‌ हेतुत उपरूब्धिः) प्रमास्यतेऽ र्मथः प्रमेयमिदसित्येत्मवतीति। 


६२ न्यायभाष्ये- 





तरेकात्यानभ्यनुक्ञाने च भ्यवहारानुपपत्तिः 
यश्चैवं नाभ्यनुजानीयात्तस्य पाचकमानय पक्ष्यति रवकमानय रत्रिष्यतीति 
भ्यवहारे नोपपद्तदति। प्रत्यक्षादीनामप्रामाण्यं तरका यासि द्‌ घेरिस्येवमादिवाक्य 
प्रताणप्रतिषेध्यः । तत्रायं प्रष्टव्यः थानेन प्रतिषेधेन भवता किं क्रियतहूति । फ 
सम्भवो निवर्त्यते अथासम्भवो क्ताष्यतद्ति । तद्यदि सम्भवो निवर्त्यते सति 
सम्भवे प्रत्यक्षादीनां प्रतिषेषानुपपत्तिः । अ्रथासम्भवो ज्ञाप्यते धमाखलक्चषण प्राप 
सतहि प्रतिषेधः प्रमाणासम्भवस्योपरुन्धिहेतुत्वादिति । किचातः ॥ ११ ॥ 
भा०--यदि कहो करि प्रमाणः ओर प्रमेयः की सिद्धि एक साथ होती 
दैतोज्ञानोंकेजोक्रमसे अर्थमें प्रृत्तिहोनेका नियमदहै (जैसाकि 
स्म०१अअर०१सू्‌०१६ में मनका लिङ्गकहा है) उसका खरडन हो जवेगरा; 
प्रतएव प्रत्यत्त आदि प्रमाणो का प्रमाणदोना सिद्ध नदीं होता है । इन शंका- 
राका समाधान । ज्ञान का कारण ओर ज्ञान का विषय, इन दोनों का 
र्व, पर ओर साथ होने का नियम नही-है; अतएव जैसा जहां देखने मे 
श्राना है वेसा विभाग करिया जाता है । कटीँ ज्ञान का कारण पहिले श्नौर पी 
ज्ञान का विषय; जेसे सूयं का प्रकाश उत्पन्न होने बाले पदार्थौ से प्रथमं 
होता है । कदीं ज्ञान का विषय पिले रोर उसका कारणा पी होता है; उदा- 
हरण जेसे पिले से र्खे हुए पदार्थो का दीप (्रकाशक) होता है । ओर 
कदी ञान का कारण शरोर उसके विषय साथ ही रहते है; जसे धूमके दे 
खने से अग्निकाज्ञान होता है। इससे सिद्ध हृश्रा कि जो ज्ञानका कारणा 
हे बह श्रमाण' एवं जो ज्ञान का विषय दहै, वह ' प्रमेय ' कहाता है । इस 
प्रकार प्रमाण एवं प्रमेय करा प्रथम, पील शरोर साथ होना अनियत है, अत- 
एव जहां जंसा सम्भव हो, वहां उस प्रकार विभाग कर कहना उचित है।।११॥। 


तरकाल्यासिदूधः प्रतिषेधानुपपत्तिः । १२॥ 
शरस्य तु विभागः एवं हि प्रतिषेसिद्धावसति प्रतिषेध्ये क प्रतिषिध्यते 


पश्चात्षिद्धौ प्रतिषेध्यासिद्धिः प्रतिषेधाभावादिति युगपत्षिद्धौ प्रतिषध्य सिद्धध- 
म्यनुक्ञानाद्नथंकः प्रतिषेध इति । प्रतिषेधरक्षणे च वाक्येऽनु पपद्यमाने सिद्ध 
प्रत्यक्षादीनां प्रमाणत्वमिति ॥ १२॥ 


[०२ अ्मा० १ सू० १२- १४] प्रामारयसमर्थनम्‌ ॥ ६३ 


भ{०:--तीन काल मे असिद्ध होनेसेप्रतिप्ध की सिद्धि नहींहो 
सक्रती है । यदि पहिले प्रतिदध की उपपत्ति क्ये, तौ प्रत्िप्रेध योग्य विषय 
( दृष्‌ देने योग्य ) न रहने से किस का निपेध होगा १ यदि पश्चात्‌ सिद्धि 
मानी जवि, तो प्रतिषेध के श्रमाव से प्रतिपधयोग्य वस्तु की सिद्धिन होगी । 
प्रर यदि एक साथ सिद्धि मानी जवि, तो प्रति्ध योग्य की उपपत्ति मान 
लेने से निपेष व्यर्थ ह्या । प्रतिपेध लक्तण वाक्यके सिद्ध नहोने से 
प्रत्यत्त दि प्रमाणो का प्रमाणत सिद्ध दृश्या । १२ ॥ 

सवप्रमाणम्रतिषेधाच्च प्रतिषेधानुपपत्तिः ॥ १३ ॥ 

कथं परेकःख्या सि दुधेरित्यस्य हेतो्थदयदाहरणसुपादीयते हेत्वथस्य साधकत्वं 
रष्टान्ते दर्शथितस्यमिति। न च तष्टं प्रव्यक्षादीनामप्रमास्यम्‌ । अथ प्रत्यक्षा- 
दीनामप्रामाण्यञुपादीयमानमप्युद्‌ाहरणं नाथं" साधदिष्यतीति । सोयं सम्रप्रना- 
णीभ्यांहत्तो हेतुरहेतुः सिद्धान्तमभ्युपेत्य तद्विरोधी विरुद्ध इति । वाक्यार्थो द्यस्य 
सिद्धान्तः । स च वाक्यार्थः प्रत्यक्षादीनि नाथ साधयन्तीति इदं चावयवाना- 
सुपाद्ानमर्थस्थ साघनायेत्ति । अथ नोपादीयते श्रप्रदशित हेत्वथंस्यदरषटान्तेन 
साधकत्वमिति निषेधो. नोपश््ते हेतुत्वासिद्‌ धेरिति ॥ १३॥ 

 भाग्-ओर सब प्रमाणो के खरडन करने से निपिध नहीं हयो सकता 
हैश्र्थात्‌ जब सब प्रमाणो का निषेध हो चुका, तव प्रतिषेध करने में प्रमाण 
कहां से श्रविगा ?। शौर प्रमाणाभाव से तुम्हारा प्रतिपधं भो नहीं सिद्ध 
होगा । ओौर प्रमाण के विना कोई बात सिद्ध नदीं हौ सकती है; इसलिये 
सव प्रमाणो का निषेध नहीं हयो सकता १३ ॥ 
तस्ामाण्ये वा न सवपरमाणविप्रतिषेधः ।। १४ ॥ 

प्रतिषेघर्श्चणे स्ववाक्ये तेषामवयवाश्चितानां प्रत्यक्षादीनामप्रामस्येऽभ्यञ्ु- 
ज्ञायमाने परवा कररेऽप्प्रवयवाधितानां प्रामाण्यं प्रसज्यते श्रविशेषादिति | एषं च 
न स्वांशि प्रमाणानि प्रतिषिधन्तदइति । विग्र्तिपेव इति वीत्ययमुपसग; सम्प्र 
तिपद्यर्थे न उप्राघातेऽ्थांभारादिति ॥ ९४ ॥ 

भा०--यदि प्रतिपेध में प्रमा मानोगे, तो स्व प्रमाणां का प्रतिपरेध 
नहीं हयो सकता; आशय यह हे कि जो प्रत्यत्तादि प्रमाणो का श्प्रमारय 


६४ स्यायमष्ये- 


होना प्रामार्य मान लिया जवे, तो प्रतिषेध कना असङ्गत है। सूत्र में 
प्रतिषेध) कै स्थान सें जो "विप्रतिषेध! कहा है-यह वि! (उपसर्ग) सम्प्रति 
प्ति ८ अच्छी प्रकार जानने के ) लिये हे, व्याघात के लियेनहीं ॥। १४ ॥ 
त्ैकाल्याप्रतिषेधश्च शब्दादातोदधसिद्धिवत्तस्सिद्धेः ॥ १५॥ 

किमर्थं पुनरिदसु्यते पर्वोक्तनिबरधनार्भ॑म्‌ । यत्तावत्पोकतसुपरन्धिहेतो- 
रपरड्धिदिषयस्य चार्थस्य पर्वापरसवभावानियमाद्‌ यथादशमं विमागवच्च- 
नमिति तदितःसमुरथानं यथा. विश्षायेत । अनियमदश सस्वयग्षिर्नियमेन 
प्रतिषेधं प्रत्याचष्ट म्ैकस्यस्य चायुक्तई प्रतिषेध इति । तश्नेका [वधासुदाहरति 
शश्दादातोद्यसिद्धिवदिति । यथा पश्चात्सिद्धं न शब्देन पर्वसिद्वमातोच्मञुमीयते 
साध्यं चातो साधं च शब्द्‌; । श्रन्ति ह्यातोचे स्वनतोऽचुमानं भवतीति । 
वीणा वाधते वेशुः प्यते इति स्वनवि शेषेण श्नातोवि शेष प्रतिपथते । तथा एव 
सिदधसुपरन्धिविषयं पश्चात्सिद्धं मोपरुन्धिहेतुन परतिपद्यते इति । निदशनाथ॑स्वा- 
शास्य शेषयोरविभयोयंथोक्तसुदाहरणं वेदितव्यमिति । करमात्पुनरि तन्नोच्यते 
एर्वोक्तमुपपाचयतदइति । सवथा तावदयमथः प्रकाशयितभ्यः स इह वा प्रकाश्येत 
चन्र वान कश्चिदेष इत्ति प्रमाणे प्रमेयमिति च माख्या समावेशेन तते 
समाखूयानियित्तवरात्‌ । समाल्यानिमित्तं तूपरुन्निप्ताधनं प्रमाणम्‌ । उषरू{ड्धि- 
विषयश्च प्रमेयमिति । यदाचोपुढ्धिविषयः कस्य चिदुपरन्धिसाधनंमवति वदा 
व्रमाशं प्रमेयमिति चेंकोऽों ऽभिधीयते। श्रस्याथस्यावद्योत नाथंमिदरसुष्यते ॥१५॥ 

भा०्-तीन काल का निषेध नहीं हो सकताहै, जसे शब्द्‌ के सुनने से 
वाद्य की सिद्धि होती है । अर्थात्‌ शब्द के सुनने से पहिले से सिद्ध वाजे 
का ज्ञान होता ह । यहां वाजा साध्य र शब्द्‌ ( आवाज ) साधन है ! 
लिपे हए बीना, वांसुरी आदि बाजों के शब्द से अलुमान होता है कि वीना, 
बारी आदि वजाये जात है । ताप्य यह्‌ है कि प्रमाण ओर प्रमेय का 
समकाल होने का छह नियम नहीं है । करीं प्रमाण पहिले, कहीं पीले ओर 
कटी साथ ही रहते हें ॥१५॥ 

पेया च तुलाप्राप्रास्यवत्‌ ॥ १६। 
गद्स्वपरिभाख स्ानसाघन तुला प्रमा शं ्ानविषयो रद्र्यं सुवणोदि प्रमेयम्‌ 


[अ०२ श्रा १स्‌० १६] प्रामारयसमर्थनम्‌ ॥! ६५ 


यदा सु्णदिना तुखान्तरं च्यवह्थ प्यते तदा तुरान्तरप्रतिपत्ता सुवणंदि 
प्रमाणं तुखान्तर प्रेयभिति । एवमनवयवेन तन्त्राथं उदिष्टो वेदितव्यः | श्रात्मा 
ताउदुपरब्धिविषयत्वात्‌ प्रमेये परिपडित; ¦ उपलब्धौ सवातन््यात प्रमाता । बु- 
द्विरारूव्ि पधात्‌ प्रमाणम्‌ उपञ्धिविषयत्वात्‌ प्रमेयम्‌ उभयामावात्‌ प्रमितिः। 
एवमर्थविकेवेतमार्वासमावेशो योउय$ । तथाच कारकरब्दा निभित्तत्शातु 
समावेशेन वर्सन्तईति । वृक्षस्तिष्ठतीति स्वरिथितौ स्वातन्त्यात्कतां । वुक्च पश्य 
तीति दशनेन प्चमिष्यमाणतमत्वात्‌ कमं । ब्रक्षेण चन्द्रम संक्ञापयतीति ज्ञापकस्य 
साधकतमस्वात्‌ करणम्‌ । वृक्षायोदकमासिच्चतीति श्रासिच्यमानेनोदफेन बृक्षम- 
भिप्रेतीति संप्र दानम्‌। रक्षात्प ेपततीति भरषमपायेऽपादानमिटथपादानम्‌ । वशो 
वप्रंसि सन्तीरयःधरोऽधिशरणमित्यधिङकरणम्‌ । एवं च सति न दरव्यमान्न कारकं 
न क्रिया माभ किं तहिं द्रियासाधन क्रियाविशेषयुक्त कारकम्‌ । यत्कियासाधनं 
स्वतन्त्रः स कर्ता न दध्यमात्रं न क्रियामात्रं क्रियया व्याप्तुभिष्यमाणतमं कमं 
न दरत्यमात्रं न क्रिवामात्रम्‌ । एवं साधकतमःदिष््रपि ॥ एवं च कारकान्वाख्यानं 
य्भैव उपपत्ति एवं रक्षत कारकान्वाख्यानमपि न इन्यमात्रेण न क्रियया वा 
कि तदहि क्ियासाधने क्ियाविशेषयुक्तदइति। कारकूशब्दश्चायं प्रतारं प्रमेयमिति 
स च कारक्धर्म न हातुपहति । श्रित भोः$ कारकशब्दानां निमिसवशात्‌ समा. 
वेशः । प्रत्यक्षादीनि च प्रमाणानि रपरड्धिहेतुहवात्‌ प्रमेयं चोपरड्धिविषयःवात्‌। 
संवेयानि प्रत्यश्चादीनि प्रत्यक्षेणोपरमे अ्नुमानेनोपलरसे उपमानेनोपटमे श्रागसे- 
नोपलसे प्रत्यक्षं मे ज्ञानमानुमानिकं मे ज्ञानमोपमानिकमे क्ानमागभिकमे ज्लान- 
निति विश्चेषा गृह्यन्ते शक्षणतश्च ज्ञ'प्यमानानि ज्ञायन्ते विशोषेणनिदियार्थसन्नि. 
क्ररत्पन्नं ज्ञानमित्येवमादिना सेयसुपलड्धिः प्रव्यक्षादिविषया कि प्रमाणान्वर- 
तोऽग्रान्तरेणं प्रमाणन्तरमपाघनेति । कश्चात्र दिशेबः ॥१६॥ ! 
भा०ः-- जिसमे गुरता ( भारीपन ) का ज्ञान ( तोल, वजन ) हो, उसे 
तुना' ( तगजू ) कहने हैँ । यहां तुला परमाण है शर रर द्रव्य सोना आदि 
प्रमेय ज्ञान का विपय है ! दोनों धम्मं युक्त होने से तुना प्रमाण श्नौर प्रमेय 
-मी कही जा जाती दै; सुवणं आदि द्रव्यो का भार उससे जाना जाता ह 
इसलिये प्रमागा चौर जव उसी ( तराजू ) का तौल दूसरी ८ तराजू आदि 


६६ न्यायभाष्ये- 


मन्य तला ) वस्तु से मालूम किया जवे तव वही प्रमेय हो सकती. है । 
श्रात्मा, ज्ञान के विष्य होने से प्रमेयों मे पटा गया ओर जानने में स्वतन्त्र 
होने से रमाता भी कहाता है । इसमे प्रकार बुद्धि ज्ञान काकारण होने से 
प्रमाण ओर ज्ञान का विषय होने से प्रमेय भी हो सकती है अर्थात्‌ एक ही 
पदार्थं प्रमाण तथा प्रमेय धमं मेद से हो सकता है। इसी प्रकार कारक शब्द 
निमिच वशतः ( जहां जैसा र्थ होता ) समावेश ( एक साथ रहना ) रहते 
है । जेसे शन्त ठहरा है' इस वाक्य मेँ अपनी स्थिति में स्वतंत्र होनेसे्तः 
कर्ताकारक है ! शर्त को देखता है इस वाक्य मे-कर्ता को त्यन्त इष्ट होने 
से वत्त कमं कारक है । वृत्त द्वारा चन्द्रमा को देखता है' इस बाक्य में द्रष्ट 
(देखने बाला) को देखने में "वरन्त" साधक नाम होने से करण कारक है । वृ 
के लिये जल सीचता है" इस वाक्य मेँ वत्त सम्प्रदान कारक है । श्वत्त से 
पत्ता गिरता ह इस वाक्य में वृत्त अपादान कारक है । एक ही वृत्त उपरोक्त 
निमित्त मेद से भिन्न र काग्कहुखाहै। इसी प्रकार ज्ञान का साधन होने 
से प्रत्यत्तादि प्रमाण, ओर ज्ञान के विषय होने से प्रमेय होते है । ओरप्रतयत् 
मादि को इसी प्रकार जानना चादिये चाहिये; जेसे मे प्रत्यत्त से जानता 
ह, म अनुमान से जानना ह, उपमान से जानता ह, श्रागम से जानता । 
मेरा ज्ञान प्रत्यत्त है, मेरा ज्ञान शअ्नुमानिक है, मेरा ज्ञान ओओोपमानिक है, 
मेरा ज्ञान. आगमिक है इत्यादि प्रकार ज्ञान विशेष किये जाते है, ओग लच्तण 
से भी जतलाने से जान जाते ह । जैसे इन्द्रिय शरोर अर्थं के संयोग से उत्पन्न 
ज्ञान इव्यादि (० १ आ० १ सू० ४.,।॥१६॥ 
प्रपातः सिद्ध: प्रमाणानां प्रमाणान्तरसिद्धिभरसङ्कः ॥ १७॥ 

यदि प्रलयक्षादानि प्रमाखनोषलभ्यन्ते यन प्रमाखेनापरमभ्यन्ते तत्प्रमाणान्तर- 
मस्तीति प्ररमाशन्तरस्द्धावः प्र क्षञ्यतद्ति अनवस्थामाह तस्याध्प्रन्येन तश्याच्य- 
नयेनेति । चानवस्था शक्प्रानुज्ञातुमचुप्पररिति। श्रस्तु तर्हिं प्रमारन्तरमन्त- 
रेण नि$घाधनेति ॥ १७ ॥ 

भा०ः-यदि प्रमा द्वारा प्रत्यत्तादि प्रमाणें की सिद्धि मानोगे, तो दृसरे 
प्रमाणो की सिद्धि मानने पडेगी । अर्थात्‌ अनवस्था ढोष श्राजवेगा जेसे 


[अ०२ श्रा १ सू० १७-१६ | प्रामाणएयप्रमेयत्वसमावेशः ॥ ६3 


को$ पूते कि 'प्त्यत्तादि प्रमाणो की सिद्धि यदि अन्य प्रमाणो से हृद तो 
उन प्रमाणो की सिद्धि किससे हृई' उसकी सिद्धि. दूसरे से हुड, तो उसकी सिद्धि 
किससे? इसी प्रकार कहते २ अन्त न पाञ्चोगे ॥ १५ ॥ 
तद्विनिवरततर्षा प्रमाणसिद्धिवतप्मेयसिद्धिः ।॥ १८॥। 

यदि प्ररगक्षचुपरब्धो प्रमाणान्तरं निवतंते आल्मेत्युपरन्धावपि प्रमाणा- 
न्तरं निशत््यः यविशेषात्‌ । एवं च सर्वप्रमाणविरोप इत्यत श्राह ॥ १८ ॥ 

भाग--यदि प्रत्यक्लादि प्रमाणो के ज्ञान के लिये अन्य प्रमाण न मानोगे 
तो श्रत्माकेज्ञानकेल्यि भी प्रमाण मानने की अवश्यकतान रहेगी । 
दूसरे प्रमाण की सिद्धि की नाई प्रमेयकी भी सिद्धि हो जायेगी।इस प्रकार 
सब प्रमाणो का लोप दहो जावेगा इसका समधान यह्‌ है कि ॥ १८ ॥ 

न प्रदीपप्रकाशसिद्धिवत्तत्षिसद्ध : ॥ १९ ॥ 

यथा प्रदीपप्रकाशः प्रत्यक्षाङ्ग-वातृ दर्यदशने प्रमाणं स च प्रन्यक्षान्तरेण 
चक्षषः सल्निक्ैख गुह्यते । प्र रीपभव्रामावयोद्‌'शंनरय तथाभावाद्‌ शं नहेतुरनु 
मीयते तमसि प्रदीपप्रुपाददीधा इत्याप्तोपदेशेनापि प्रतिपद्यते । एव" प्रत्यक्षादीनां 
यथ।दशेनं प्रत्यक्षादिभिरेवोपरुन्धिः । इन्द्रियाणि तावत्‌ स्वविषप ्रहणेनेवानु- 
मीयन्ते श्रथः प्रत्यक्षो गृह्यन्ते इन्दिय थ उन्विकरषास्त्वावरणंन लिङ्गनानुमीय- 
न्ते इन्द्रियाय प्तन्नि ङषोंत्पन्नं ज्ञानमात्ममनसोः संयोगतिशेषेादात्मसमवायाश्च 
सुखादिवदुगृद्यते एव प्रभाणविशेओे वि मञ्य वचनीयः । यथा च द्श्यः सन्‌ प्रदी. 
पप्रकाशो द्र श्यान्तराणां दशंनहेतुरिति दूश्यदुशेनभ्यवध्यां लभते एवं प्रमेयं ष्क 
जिदथजतमुपरब्िहेतुटगातप्रमाणप्र ्रेयन्यवस्थालभते,सेय प्रत्वक्षादिभिरेवप्रस्य- 
्षादीनां यथादशंनसुपरन्धिनं प्र रन्तरतो न चप्रमाणमन्तरेख नि .साधनेत्ति ॥ 

तेनैव तस्थाग्रहणमिति चेद्‌ नाथमेदस्य लक्षणएसामान्यात्‌ । 

प्रत्यक्षादीनां प्रयक्षदिभिरेवग्रहणभित्ययुक्तम्‌ अन्येन ह्यन्यस्य प्रहणदर्टमिति 
नाधमे दस्य लक्षण अामान्यात्‌। प्रत्यश्चरक्षण नाने काथः संगृही तस्तत्रङेन चित्कस्य चि- 
द्भहणमित्यदोष.ए्वमनुमनादिष्वपीति यथोदुखतेनोदकेन'शयस्थस्यप्रहणभमति। 

# ज्ञाठ्मनसोश्च दशनात्‌ । 
भ्रदसुललो अहं दुःखी चेति तेनैव ज्ञात्रा तध्येब मरणं दश्यते । युगपज 


& ` ल्यायभाष्ये-- 


जानालुत्पत्ति्मनसो लिङ्गमिति च तेर्मैव मनसा तस्येवानुमानं दृश्यते ज्ञावुज्ं 
यष्य्‌ चाभेद प्रहरणस्य माहरूस्य चेद इति ॥ 
# निमित्तमेदोऽेति चेत्र समानम्‌ । 

न निमित्तान्तरेण विना क्ताताऽऽभ्मानं जानीते न च निभित्तान्तरेण विन 
म॑नसा सनो गरह्यतइति समानमेतत्‌ प्रत्यक्षादिभिः । प्रच्यक्षादीनां ग्रहणमित्य- 
तराप्यर्थमेदो न गद्यतदइति । 

# प्रत्यक्षादीनां चाविषयस्यानुपपत्तेः । 

यदि स्यात्‌ कि चिदथजातं प्रव्यक्षादीनामविषयः यत्परत्यश्चादिभिनं शक्यं 
ग्रहीतुं तस्य भरहणाय प्रमाखस्तरसुपादीयेत तत्त॒ न शक्यं केन चिदुपपादयितु. 
मिति प्रत्यक्षादीनां यथादश्चनमेवेदं सच्चासच्च सवं विष्यं इति । 

के चित द्रष्टान्तमपरिगुहीतं हेतुना विशे हितुमन्तरेण साध्य माधनायी- 
पाडदते यथा प्रदीपप्ररशः प्रदीपास्तःप्रराशमन्तरेण गृह्यते तथा प्रम-णानि 
व्रमाखान्तरमन्तरेण गरह्यन्तइति स चायम्‌ । 

& क्व्‌ चिनत्रिवृत्तिदशेनादनिवरत्ति दशंनाच क्व चिदनेकान्तः । 
यथाऽयं प्रङ्गेे निदृत्तिद शनात्‌ प्रमाणसाध्नायोपादीयते एवं प्रमेयश्माध- 
नायाप्युपादेयोऽविशेषहेतुत्वात्‌ । यथा स्थाल्यादिरूपवहणे प्रदीपप्रकाशः प्रमेय- 
साघनायोगदीयते एवं प्रमाणस।धनायप्युपादेयः विशेहेटभावात्सोयं विशेष- 
हेतुपरिपरहमन्तरेण द्रष्टान्व एकस्मिन्पक्षे उपादेयो न प्रतिपक्षादत्यनेकान्तः । 
एकसिमिश्च पश्से द्ृ्टान्त इत्यनेकान्तो विशेपहेत्वभावादिति । 

ॐ विङेषरेतपरिग्रहे सति उपसंहाराभ्यनुङ्ञानादपरतिषेधः । 

विक्षेषहेतुपरगृहीतस्तु द्र्टान्त एकस्मिन्पदो उपषं हेयमाणो न शक्य) 
ज्ञातुम्‌ ! एवं च स्यनेकान्त इत्ययं प्रतिषेधो न भवति । 

% प्रत्यक्षादीनां भ्रव्यक्षादिभिस्पलब्धावनवस्थेति चेन संवि- 


द्विषयनिमित्तानाम्‌ उपलन्ध्या व्यवहारापपत्तः | 
प्रत्यक्ष्णःथमुरखमे ्रनुमानेनाथप्ुपलमे इनि प्रत्यक्षं मे ्षानसानुमानिक 


मर न्ञानम।गभिकू मे ज्ञःनमिति संविद्विषय संवित्रिभितं चोपरयमानस्य धम 


[श्र०२श्रा० १सू० १६] प्रामारयग्रमेयत्वस्षमावेशः ॥ ६६ 


्भृूसुखापवगंप्रयोजनस्ततप्रत्यनोकपरिवजनप्रयोजनश्चठ्य रहार उपपद्यते सो्यताव 
त्यत्र निवत्तते न चास्ति व्यवहारान्तरम नवस्थ छाघनीयं येन प्रयुक्तोऽनदस्था 
मु गददीतेत । सामान्येन प्रमाणानि परीक्ष्य विक्षेष्ण परीक्ष्यन्ते तत्र ॥१९॥ 
मा०ः-जैसे दीप का प्रकाशा प्रव्यक्त अङ्ग होने से दृश्य पदां के दरशन 
म प्रमाण होता है ओर वह नेत्रके अन्य अङ्ग से रहण किया जाता है । जो 
पदार्थ रात्रि को अन्धकार में खला रहता है श्रदीप के होने में उसका दोना 
गरोरप्रदीपकेनहोनेमे उसका अदृशन होताहै। प्रदीपके भावस 
दर्शन का होने से, प्रदीप, दर्शन का कारणा श्नुमान किया जाता है । 
इसी प्रकार बोध के ञ्रनसार प्रत्यत्त श्नादि दी से प्रत्य्लादिकों का ज्ञान 
होता है । इन्द्रियां अपने २, विषयों को उह करती है उस विषय ग्रहण 
करने ही से उनका हयेन अनुमान क्रिया जाता है । पथं प्रत्यत्त द्वारा 
ग्रहण क्रिये जति है । इन्द्रिय ओर पदार्थो का संयोग आ्ावरण-चिन्ह सं 
अनुमान किया जाता है । इन्द्रिय ओर्‌ पद्यं के संयोग से उत्पन्न ज्ञान 
सुख शमादि के समान आत्मा ओर मन के संयोग विशेष से श्ात्मा के सम 
वाय ( एक प्रकार का नित्य सम्बन्ध ) से प्रदण करिया जाता है । इसप्रकार 
प्रमाण विरेष को विभाग करके कहना ऋहिये | जेसे दीपका प्रकाश 
स्वयं दर्शन योग्य होकर, अन्य दृश्य पदार्थो केदर्शन का हितुहोनेसे 
दृश्य शरोर दर्शन कादेतुहोनेसे प्रमाण भी हो सकता है । शर्थात्‌ एकही 
वस्तु प्रमाण ओर प्रमेय के नाम से अवस्था मेद्‌ से व्यवहृत हो सकती है 
इससे सिद्ध हु्ा कि प्रव्यत्तादिकों की सिद्ि प्रत्यत्तादि प्रमाणो से होती 
हैनकिदृसरे प्रमाणोंस ओओरन विनप्रमाण ही का यह सिद्धान्त है। 
मगर यह कहो करं प्रत्यन्न ही द्राग प्रत्यत्त का ग्रहण होता है, तो इसमें 
माह, रहण, माञ्च मद नहीं रहते दै, तो इख का उत्तर यह्‌ है किं अर्थं मेदं 
ल्य सामान्य से मद होता है। शिर यद्‌ कहो कि अन्यसे अन्यका 
परहणदोता है, यह प्रत्यन्त सिद्धि है, परन्तु श्रत्यत्त तो अन्य पदार्थं नहीं है, 
तो यह्‌ ठीक नहीं । प्रत्यत्तं के लन्तर्‌ द्राग्‌ अनेक पदार्थ का संग्रह होता है 
उनमें से किसी से किसी का ग्रहणहोना चिददष है । इसी प्रकार अनुमा- 


$० न्यायभाष्ये- 


नाद्वि मे भो जानना । जेसे कूप से निकाले हुये जल द्वारा कूपस्थ जल का 
ज्ञान होता है इसी प्रकार ज्ञाता श्रौर मन का अनुमान होता है , अर्थात्‌ में 
सुखी, मे दुःखी, इत्यादि उसी ज्ञाता द्वारा उसी का ग्रहण होता है । एक 
साथ अनेक ज्ञानों का न होना, मन का लिङ्ग कहा गया है । इसमे मी उसी 
मन द्वार उसी मन का अनुमान किया जाता है । ज्ञाता, ज्ञेय ओर ग्रहण 
एवं ग्राहक के अभेद होने से । यहां निमित्तमेद ही समान है । ज्ञाता, बिना 
अनन्य निमित्तके आत्मा को नहीं जानता है ओर निमित्तान्तर ही मे मनसे 
मन का म्रहणदहोता है । यही प्रत्यत्तादि के साथ समानता है । प्रत्यत्तादि 
से प्रत्यत्तादि के प्रहणहोने मे कोई अथं मेद नहीं जान पड़ता है । क्योकि 
देखा कोई पदार्थं नहीं है जो प्रत्यत्तादि के बिषय से बाहर हो । यदि पेसा 
कोई पदार्थ होता, जो प्रत्यच्तादि का बिषय न होना ( जिस को प्रत्यत्तादि 
द्वारा अरहर नहीं कर सकते ) तो उस के ज्ञान के लिये अन्य प्रमाण की 
्रावग्यर्कता पड़ती । परन्तु इसे कोई सिद्ध नहीं कर सकता है । इस से यह ` 
सिद्धहै कि जो कुल सत्‌ असत्‌ पटार्थं है, सब ही प्रत्यत्तादि का विषय है। 

कोड तो विना विशेष हेतु म्रहण किये घाध्यके साधन के ल्यियों 
कहते है कि दीप क प्रकाश विना दूसरे दीपके प्रकाश के श्रहण किया 
जाता है, उसी प्रकार प्रमाणादि विना प्रमाणो ही के ग्रहण किये जाते है | 
परन्तु एेषा कहना, कहीं अन्य प्रमाण की अपेत्ता' निवृत्ति होने ओर कीं 
निवृत्त न होने से “अनेकान्त! है | 

यानी किसी में तो दुसरे प्रमाण की आवश्यकता नहीं होती है, ससे दीपक 
कै ज्ञान के लिये उसके स्वयं प्रकाश स्वरूप होने से अन्य प्रकाश की शराब- 
श्यकता नहीं पड़ती हे । ओर वही घट श्मादिके ज्ञान के लिये दीपके प्रकाश 
की ज्टरत होती है । क्योंकि प्रकाशमान के प्रकाश ही से घटं आदि प्रका- 
शित होते हँ । इस भाव से बिना विरोष हेतु के यह दृष्टान्त अनैकान्त है । 
अर्थात्‌ एक ही प्रकार से सर्वत्र प्रत्येक साध्यपक्त म घटने से ओर साध्य 
के समान विरुद्ध पत्त में भी घटने से ्रतिदष्टान्त समजाति' दोष युक्त है । 
उसमे विशेष हेतु के परिह से, साधन से साध्य के सिद्ध होने पर अनै. 


[अ० २ आ्रा० ९ सु० २०-२९] प्रत्यत्तलत्तणाक्तेपः ॥। ७ 


कान्त होने का दोष नहीं ओराताहै, इस से प्रतिषेध नहीं हो सकता ह । विशेष 
हेतु जिसमें ग्रहण किया गया ेसा दृष्टान्त एक ही पत्त या श्चंश में साधन 
कै योग्य हो रेसा नहीं ज्ञात होता है । ओर दि यह को किं प्रव्यत्तादि 
का प्रत्यक्तादि द्वारा उपलब्धि होने मेँ अनवस्था दोष श्मताहैतोज्ञानवि- 
षयो के निमित्तो की उपलब्धि का व्यवहार-सिद्ध नहीं होताहै। जसे प्रत्यक्त 
से ज्ञान हु, अनुमान से ज्ञान हुश्या, मेरा ज्ञान प्रत्यत्त है, मेरा ज्ञान आनु 
मानिक है, इत्यादि ज्ञान विषय उपलभ्य (ज्ञेय) धर्म, अधर्म, सुख, मोन्त; प्रयो- 
जन, आदि इनके विपगीत त्याग योग्य प्रयोजन का व्यवहार सिद्ध होता है।१६ 
त्यक्षलक्षणानुपपत्तिरसमग्रकचनात् ।। २० ॥ 

श्रारममनः सक्जिकर्ष हि कारणान्तरं नोक्तमिति । न चासंयुक्ते दभ्ये संयोग 
जन्वस्य गुणस्योस्पत्तिरिति । ज्ञानोत्पत्तिद्शनादारममन$ सन्निकष; कारणं मनः- 
सन्निकर्षानपेश्चस्य चेन्द्रियाथं सन्निकर्षस्य ज्ञानकारणप्वे युगपदुत्पयेरन्‌ बुद्रथ ई. 
ति मन.सन्निकर्षोऽपि कारणम्‌ । तदिद्‌ सत्रं पुरस्तात कृतमाष्यम्‌ ॥२०॥ 

भा०ः-प्रत्यत्त का लक्षण सिद्ध नहीं होता है, क्योकि इसके विषय में 
पूरी तरह नहीं कहा गया हे । आत्मा रौर मन का संयोग भी प्रत्यन्त का 
कारण है; मन के संयोग की अपेता न करके केवल इन्द्रिय ओर अर्थं के 
संयोग के कारण मानें तो एक साथ अनेक ज्ञान हो जायेगे; इसलिये मनक 
संयोग को मी प्रत्यन्त का कारण मानना चाहिये ॥ २० ॥ 


नात्ममनसोः सन्निकषांभावे पत्यक्षोतपत्तिः ।॥ २१ ॥ 
श्राहममनसो; सन्निक्षाभावे नोत्पद्यते प्रसयक्षमिन्दियाथंसन्निकर्षाभावव. 


दिति) सति चेन्दिया्थंसन्निकर्षे ज्ञानोस्पिदशंनःत्‌ कारणभावं ब्रवते ॥२,॥ 


भाग-्यात्मा रोर मन के सन्निकर्षं विना प्रत्यक्त की उत्परि नहीं होती 

है; जैसे इन्द्रिय ओर अर्थं के सन्निकर्षं के विना प्रत्यत्त उत्पन्न नहां होता है 

छोर इन्द्रिय चोर र्थके संयोग द्वारा ज्ञान होने से कारण कहते हे ।२१ 
दिग्देशकालाकारेष्वप्येवं प्रषङ्गः ॥ २२।। 

दिगादिषु सत्सु ज्ञानभावात्तान्यपि कारणानीति । श्रक.रणभावेऽपि ज्ञानो. 


७२ न्यायभाष्ये- 


त्यत्तिहिगादिसन्निघेरवस्जंनीरत्वात्‌ | यदाप्यकारशं दिगादीनि ज्ञानोत्पत्तौ त- 
दापि सत्सु दिगादिषु ज्ञानेन भदितश्यं नहि दिगादीनं सन्निधिः सक्यट परिव- 
जयितुमित्ति । तत्न कारशभावे हेतुवचनमेतस्माद्धेतोर्दिगादीनि ज्ञानकार णानीति । 
भ्राह्ममनःसन्निकषस्त हां पसंख्येय इति ॥ तनेदसुष्यते-। २२ ॥ 

मा०ः--इसी प्रकार दिशा, देश, काल,.ऋओर आकाशम भी (जैसा 
२९१ सू०में कहा) प्रसङ्ग प्राप्त हा क्योकि दिशा चादि के वर्तमान रहने से ज्ञान 
होता है, इस लिये इन्दे भी कारण मानना चाहिये क्योकि देशादिकों की समी- 
पत! बचा नहीं सकते है । अर्थात्‌ जहां ज्ञान.होता है वहाये वश्य रहते ही 
है । फिर इनको कारण क्यो नहीं मानना चाहिये ४ इस पर कहते हँ ।।२२॥ 

ज्ञानलिङ्गत्वादात्पनो नानवरोधः || २३॥, 

ज्ञ'नमारमग्ट ङ्गतद्गुएटवान्नचासंयुक्तद्ेसंग्रोगजस्यगुणस्यीत्पत्तिर स्तीति २३ 

भाः-- ज्ञान, ्रात्मा का लिङ्गहै क्योकि यह्‌ श्रात्माका गुण है। 
श्रसंय॒क्त द्रव्य मे ( संयोग होने पर उत्पन्न होने वाला ) गुण की उत्पत्ति 
हो नहीं सकती है, इसलिये इसका त्याग नहीं है ॥। २३ ॥ 

तदयोगपययलिङ्गत्वाच्च न मनसः ॥ २५! 

श्रनवरोघ इति वत्ते | युगपज् त्तानानुद्पत्मंनसो लिङ्गमित्युच्यमाने सि- 
द्थस्ये् मन .सन्निकषापेक्ष इन्दरियःथमन्निकषां ज्ञानकारणम्िति शरर॥ 

भाग- एक काल में अनेक ज्ञानोंकान होना मन क्रा लिङ्क है । जब 
यह कहा मया तो सिद्ध हौ गया कि मन के संयोग की अपेन्ता रखने बाला 
इन्द्रिय ओर अर्थ का संयोग ज्ञान का कारण है ॥ २४ ॥ 
परर्यक्षनिमित्तलाच्चेन्धियाथयोः सन्नि कषंस्यस्वशब्देन वचनम्‌ || २५। 

प्रत्यक्चाजुमानोपमानशब्दरानां निमित्तमालमनः सक्चिकषः प्रतयक्षस्येवेन्दि- 
याथंसञ्निकषे हत्यस मानोऽसमानस्वात्तस्य प्रहणम्‌ ॥ २५ ॥ 

भागः-इन्द्रिय ओरोर अधं का संयोग प्रत्यत्त का मुख्व कारण है । त्मा 
चमर मनका संयोग, प्रत्यन्त, अनुमान, उपमान, ओर शब्द्‌ इन “सव का 
कारणं है; इसलिये पृथक्‌ करके कहा । २६ | 


[अ० २ श्ा० १ सु० २२-२६] परव्यक्षलत्तणात्तेपपरिहारः ॥ ऽद 


सप्रव्यासक्तमनपां चेन्दरियाथयोः सनिनिकषनिमित्तत्वात्‌ ।। २६ ॥ 
इन्दि शार्थसन्निकषस्प्र रहण नात्ममनषो सन्निकषस्येति । एषटदा खद्वयं 


प्रबोधं प्रणिधाय सुतः प्रसिघानवशात्‌ प्रबुध्यते । यद्‌ तु ती्रौ ध्वनिस्पं 
प्रबोधक्रारणं भवतः तदा प्रसुषस्येन्द्ियसन्निकषनिरिततं प्रबोधज्ञानसुत्प्यते तत्र 
न ज्ञतुर्मनतश्चत्निनिकषेस्य प्राधान्यं भवति किं तहिं इन्दिधार्थयोः सन्निकषेस्य । 
न दात्मा जिज्ञासमानः प्रश्नेन मनस्तदा प्रेरयतीति । एकदा खद्वयं विषया- 
न्तरासक्तमनाः संकट्पवश। दिषयान्तरं जिज्ञाघम।नः प्रयरनग्रेस्तिन मनक्ताइर्द्रियं 
संयोज्य तद्विषपरान्तरं जानीते । यदा तु खल्वध्य निःसकल्पस्य ` निजिज्ञास्स्य च 
स््रा्क्तमनसो बाह्यविष्रयोपनिपाततनाज्‌ ज्ञ नश्रुत्पद्यते तदिन्द्रियाथंरन्निरुषस्य 
प्राधान्यं न द्यत्रासौ जिज्ञासमानः प्रयत्नेन मनः प्रेरयतीति प्राघान्याश्चेन्दिया- 
्घन्निकषश्य ग्रहणं कार्यं गुणाद्‌ नाटममनसोः सन्निकषंस्येतति । प्राधान्ये च 
हेट्वन्वरम्‌ ॥ २६९ ॥ 

भाग-श्ोर एक वात यहभीहै किसोयेदहृएया दुचित्तेपनकी 
वस्था में इन्द्रिय ओर अरथंकासंयोगही रहता है, परन्तु आत्मा ओ्मोर 
मन का संयोण नहीं । ताव्पर्य यह है करि जव श्मात्मा समय नियत करके 
सोता है उस समय चिन्ता के कारण नियत्‌ समय पर जागता है ! शरोर 
जन प्रबल शब्द ८ जोर से ख्ाबाज होने पर ) ओर स्पशं जगने.के कारण 
होते; तत्र सोते पुरुष को इन्द्रिय शरोर श्र्थके संयोग से जागना पडतादै; वहाँ 
त्रात्मा ओग मन के संयोग की म्यता नदीं होती है किन्तु इन्द्रिय ओर र्थ 
का संयोगी मुख्य कारण होताहै क्योकि उस समय आत्मा ज्ञान की इच्छा 
से मनक प्रेरणा ( लगाना ) नहीं करता है। इसी प्रकार जिस समय इसका 
मन क्रिसी दृसरे पदाथ मेँ लगा रहता है शरोर संकल्प होने से दृक्ष विषयों 
की जानने की इचा करता है, तव प्रयत्न से प्रिश्णा कर मन को इन्द्रिय 
के साथ मिलाताहै ओर उस विषय को जानता है। जब्र इसकी इचा 
छ्मन्य विषय के जानने की नहीं रहती ह च्रौर एक ही विषय से मन ल 
रहता है तव बाहरी विषयों के प्रबल संयोग ते ज्ञान रत्पन्न डोता है! उन्न 
समय इन्द्रिय ओर अधं के संयोग की मु्यतरा होती है । क्षि इस समय 


१।. त्यायभ्मष्ये-- 


च्मातमा, ज्ञान की इच्छा न होने से मन को प्रेरणा नहीं करताहै । प्रधान 
होने के कारण इन्द्रिय आर अथं के संयोग को प्रहरण करना चाहिये । 
गोण होने से आत्मा ओर मन के संयोग नहीं ग्रहण करना चाहिये । 
इन्द्रिय ओर अथ का संयोग, प्रत्यत्त ज्ञान का मुख्य कारण है परन्तु इसमे 
दुसरा भी कारण है । इस पर सिद्धान्त करते हँ ।। २६ ॥ 
तेश्चापदेशो ज्ञानविरेषाणाम्‌ ।॥ २७ ॥। 

तैरिन्द्रियैरथंश् व्यपदिश्यन्ते ज्ञानविशेषाः । कथं घ्राखेन जिघ्रति च्ुषा 
पश्यति रसनया रसयतीति घराशदिश्चानं चक्षुरिज्ञानं गन्धविज्ञानं रूपविज्ञानं 
रसविज्ञानमिति च । इन्द्रियविषयविकशेशच पञ्चधा बुद्धिभेवति । श्रत; प्राधान्य. 
मिन्द्रि याथक्षन्निकषेस्येति यदुक्तमिन्दियाथंसन्निकषंग्रहणं कायं नारममनषोः 
सन्निकर्षस्येति कस्मास्सुस्तयथासक्तमनसामिन्दिधार्थयोः सन्निकषंस्य ज्ञाननिमि- 
त्वादिति सोयम्‌ ॥ २७ ॥ 

, भा०-इन्द्रिय ओर अर्थो के द्राग विशेष ज्ञानो का व्यवहार किया 
जाता है, जेसे नासिका से सूंघता है) नेत्र से देखता है, ओर जिह से स्वादं 
लेता है, कान से सुनता है, त्वचा से स्पशं ( टटोलता ) करता है। गन्धज्ञान 
रूपज्ञान, रसनज्ञान, स्परशंज्ञान, शब्दज्ञान, ये ज्ञान इन्द्रियों क विषय विरोषसे 
(प्रकार की बुद्धि होतीहैदसल्यिडन्द्रि्ओमोर अर्थकर संयोगकी मुख्यता ॥२५। 

व्याहतत्वादहेतुः । २८ ॥ 

यदि तावत्‌ करचिदात्ममनसोः सन्निकषंस्य ज्ञानकारशत्वं नेष्यते तदा यु- 
गपज्‌ ज्ञानानुत्पत्तिर्मनसो लिङ्गमिति श्याहन्येत । तदानीं मनश्च: सन्निकर्षमि- 
न्द्ियाथंसन्निकषों अपेक्षते मनः संयोगानपेक्षायां च युगपन ज्ञानोत्पत्तिप्रसङ्ग  । 
श्रथ मा भूहु व्याघात इति सवंविक्ञाननात्ममनक्तो$ सरिनिकषं कारणतिष्यते 
तदवस्थसेवेदं भवति ज्ञानकारणस्वादएत्ममनसोःसन्निकषस्यग्रह णकायंभिति।।२८॥ 

भा०ः-- सूत्र रथम जो कहा गया है कि इन्द्रिय -ओर अर्थ का संयोग 
ञुख्य है ओर आत्मा ओरौर मन का संयोग प्रधान नहीं है, क्योकि सोनेकी 
या किसी विषय मे ज्र मन अत्यन्त आसक्त हो जाता है तव प्रबल इन्द्रिय 
र्थं के संये.ग से एकाएक ज्ञान हो जाता है, बहां आत्मा जानने की इच्छा 


[अ० २अ्रा० १सू्‌० २७-३०] प्रत्य्तस्या्तमानान्त्मावात्तेपः ॥ ७५ 


ते मन को प्रेरणा नहीं करताहै, तो भी ज्ञान हो ही जाता है। इसका खरडन 
होने से, देतु नहीं हो सकताहै। यदि किसी स्थल में आत्मा ओर मन के संयोग 
को ज्ञान का कारण न मानोगे, तो एक साथ कड ज्ञानोंकेनहोनेसेजो 
मन की सिद्धि कही गयी थी उसका खर्डन हो जावेगा; इस लिये 'शरात्मा 
श्रौर मन का संयोग सव ज्ञानो का कारण है” देसा मानना पड़ेगा, तो फिर 
श्रात्मा ञओरोर मनके संयोग काग्रहण प्रत्यत्तकेलत्तणमे करना चाहिये । २ 
नाथंविरेषपाबस्यात्‌ ॥।२९॥ 
नास्ति ष्याघातो न दद्यात्ममनःसञ्भिकषंश्य क्तानकारणत्वं ध्यभिचरति | 
इन्व्रियाथंसन्गिकषंस्य प्राघान्यमुपादीयते श्रथविशेषप्राबस्याद्धि सु्तब्थासक्तम- 
नसाज्ञानोतपत्तिरेकदा भवति । भर्थविशेषः करशिषदेवेच्दियाथः तस्य प्राबल्यं 
तीधतापटुते न चार्थविशेषप्राबस्यमिन्दियाथंसक्िकषेविष्यं नात्मम्रनसोः सन्नि- 
कषंविषये तदमादिन्दिया्थंसन्निकषं; प्रधानमिति ।. असति प्रणिधाने संकश्पे 
चासति सुक्तञ्यासक्तमनस्षां यदिन्दियाथन्निकषादुत्पयते शानं तत्र मनःसंयो- 
गोऽपि कारणमिति मनसि क्रियाकारणं वाच्यमिति) यंच हातुः खल्वयमिश्छा- 
जनित प्रम्रहमो मनः प्रेरक श्रात्मगुण एवमात्मनि गुणान्तरं सवस्य साधकं 
प्र त्ति दोषजनितमस्ति येन ` प्रेरितं मन इन्द्रियेण सम्बध्यते } तेन हप्रेयंमाणे 
मनसि संयोगामावाज्‌ ज्ञानानुस्पत्तौ सवथंताऽस्य निवत्ते । एषितभ्बं चास्य 
गुखान्तरस्य दभ्यगुणकर्मङारकत्वम्‌ | श्रन्यथा हि चतुर्विणानामशनां यूतक्ष्माणां 
मनरषा चततोऽन्यस्यक्रिषाहेतोरसं मवात्‌ शरीरेन्द्रियविषयाणामनुत्पत्तिप्रसङ्गः॥२९); 
भा०-ईस देतु का खण्डन नहीं होता है, क्योकि आत्मा चोर मन के 
संयोग की कारणता का व्यभिचार नहीं है । केवल इन्द्रिय श्चोर अर्थं के 
संयोग की मुख्यता लियी गयी है । किसी विशेष अर्थं की प्रवलतासे सोये 
हुए ञनौर मन के विषयान्तर मे अति आसक्तं समय मे, एक समय मे ज्ञाय 
की उत्पति हो जाती है ।२६॥ 
प्रतयक्षमनुमानमकदेशग्रहणादुपलम्धेः ॥२०। 
यदिद्भिन्दियाथंसन्निकर्षादुत्पथते ज्ञानं बश्च ह्येतत्‌ किल प्रस्य त॑त्‌ 
शदनुमानसेव कश्मादेकदेशभरदणात्‌ । शृक्षस्योपकम्वेरवाग्भागमयं गु हीर्वा श्श् 


७& त्यायभाष्ये- 


सुपरभते न चेकदेशो वर्षः । तत्रे यथा प्रूमं यृहीसवा वहिमनुमिनोतति तादरगेव 
तद्भवति । कि पुनर्मद्यमाखणादेकटेशाढु अर्थान्तरमनुमेयं मन्यये श्रवयवक्तमूहपक्च 
श्वयवान्तराणि द्रश्योत्पत्तिपक्षे तानिचावयची चेतति । श्रप्रयवघमह पक्षे ताव- 
देकिशमग्रहणणह्‌ वुक्चडद्धेरमावः नागृद्यमाणमेकदेशान्तरं बृक्षो गृह्य मारोकदै शव 
दिति । अ्रधेकदेशब्रदृणादेकदेशान्तरानुमाने समुदायप्रतिसन्धानात्‌ ततर ृक्षइुद्धिं 
न सहि वृ्तड द्धरलुमानमेवं सत्ति भवितुमर्हतीति । इष्यान्तरोत्पत्तिपक्षो नाव- 
ग्यनुमेयोऽस्येकदेशसंबन्यस्याप्रहशशद प्रहरे चाविशेषादनुमेयत्वाभावः। तसा 
क्षघ्ुद्धिरनुमानं न भवलि! एकदे शग्रहणमाधित्यप्रस्यक्षस्यानुमानत्वसुपपः यतेत । 
ा०ः--परव्यत्त का ल्त जो ( सू० ४ अ० १ आ०१ मे) कहा गया 
हैकि इन्द्रियश्मोर अथ के संयोगसे वर्त है, इस प्रकार का जो प्रत्यत ज्ञान 
लेता है, यह अनुमान ही है क्योकि एक अवयव के ज्ञान से वृत्त का बोध 
होता है, जैसे धूम के देखने से ग्नि का अनुमानहोत्ता है; उसी प्रकार चर्त 
करे खगेके भाग को देखकर दृसरे भाग काच्रनुमान होतादहै, क्योकि 
परबयव समुदाय रूप वृ्त है इसलिये सामने के भाग देखने से शेष भागों 
काजो ज्ञान होता दै वहु अनुमानदहीहै। एकदेश के ्रहणकौ आश्रय 
करके प्रत्यत्त का अनुमान होना सम्भव होता है, इस प्रकार माना जवे 
तथापि अन्यान्य हेतुं से जो श्रगले सूत्रं म वर्णान किया है अ्लुमान 

नदीं हो सकता है ।। ३० 

न भत्यक्षेण यावत्तावदप्युपलम्भात्‌ ॥ ३१। 

न, प्रत्यक्षमनुगानम्‌ । कस्म।त्‌ प्रत्यक्षखेवोपरम्भात्‌ । यत्‌ तदेकदेशबप्रहण- 
माश्नीयते प्रत्यक्षेणासाब्ुपरम्मः न चोपलम्भो नि्विषयोस्ति याचच्चाथजातं तस्य 
विषयस्तावदम्यनुत्तायमानं भरघ्यक्षन्यवष्यापकं मवति । कि पुनस्ततोऽन्यदथजा- 
तमवप्रवो समुदायो बा | न्‌ चेकदेद्रहणसमनुमानं भावितं शक्यं हेत्वमावादिति। 

‰ अन्यथापि च प्रत्यक्षस्य नानुमानत्वपसङ्गस्तत्पूवेकत्वात्‌ । 
मत्यक्ष्वकमजुमानं सबद्धावग्निक्चमौ प्रव्यक्त टष्टवती धूमभ्रत्यक्षद शं ना- 
द्रनःकलुभानं भवतति यत्र च संबद्धयोरिङ्लिङद्गन); प्रत्यक्ष्रचङिगमात्रभत्यक्ष्रह णं 
नैतदन्तरेणानुमानस्र प्रह्त्त.ल्ति। भ स्वेतदयुमानमिन्दियाथंसन्निकर्षजस्बात्‌ । 





० २अ्रा० १ सू० ३९३२] अवयतिनिपूवंषन्तः । ॐ 


न चानुमेयस्येन्दरियेण सन्निकर्षादनुम नं मवति । सोयं प्रक्षा नुमानयोरुश्वण- 
भेदो महानाश्रथितठष्र इति ५११५ 


भा०-प्रस्यत्त अनुमान नहीं है, क्योकि जितने देश का ज्ञान होता है 
बह प्रत्यच्त ही से हुमा हे । ज्ञान निविंषय नहीं होता है जितना अर्थं ज्ञानकां 
विषय है वह्‌ सव प्रत्यत्त का विषय है । अन्य प्रकार से भी प्रत्य्त अनु- 
मान नहीं हो सकता है । अनुमान प्रत्यन्त पूर्वक होता है । परस्पर सम्बन्ध 
सहित अग्नि ओर धूम के देखने बाले को धूम के प्रत्यक्त अग्नि का श्चनु- 
मान होता है । यह्‌ जौ वृत्त का ज्ञान हृश्या है बह्‌ इन्द्रिय श्र स्र्थकरे संयोग 
से उत्पन्न होने के कारण प्रत्यत्त ही है अनुमान नहीं है | ३१॥ 


न चेकदेशोपलब्िरवयविसद्भावात्‌ ॥ ३२ ॥ 


न चकदेशोपरुच्धिम भं $ तर्खेकदेशोपरूग्धि. तत्सह चरिता उयय्युपर{्धिश्च 
कस्माद वयविस्द्धावःत्‌ । अस्ति ह्यपमेकदेशेष्यति रिक्तोऽवयवी तस्याकयवस्थान- 
सगरोपरष्धिकारणप्राक्षरये कदे शोपरञ्धावनुपलषरनुपपन्नेति ॥ १२ ॥ 


अङरस्नग्रहणादिति चेद्‌ न कारणएतोऽन्यस्यकदेशस्याभावात्‌ ॥ 

न चावयावाः कृस्ना गृह्यन्ते श्रवमवेरेदावयवान्तरव्यवघानाद्‌ नावयवी छ 
रस्नो गृह्यतहइति । नायं गुद्यमाखेष्ववयवेषु परिवमाप्त इति सेयमेशूदेशोपरून्धि- 
रनिग्ररौदेति । कृत्स्नमिति वै खल्वशेषतायां स्यां भवति । अषटस्स्नमिति शेषे 
पति तच्चैतदवयवेषु बह्ुष्वस्ति श्रव्यवधाने ्रहणाद्‌ उयवघ्राने चाप्रहणादिति । 
श्रद्धः तु भवान्‌ पृष्ठो व्याच गृद्यमाणस्यावयविन! किमर्टीतं मन्यसे येनेकदै- 
शोपषछडिघः स्थादिति । न द्यध्य कारसेभ्योऽन्ये एकदेशा भवन्तीति तत्राचयववृ्तं 
नोपपद्यतइति । इदं त्य दृततं येषामिन्वियसन्निकर्षाद्‌ प्रहणमवयवानां तैः घ 
गृडते येषामवयवानां भ्यव्रघानादुश्रहणं तेः सह न गृहते । न धेतच्छृतोऽस्वि 
भेद इत । समुदायोप्यश्ेषतता वा ्सुदायो बक्षः स्यत्‌ तत्प्रा्िवा उभयथा प्रहु. | 
राभावः शरस्कम्वशाखापराशादीनामशेषता वा खमुढायो ब्क्ष इति स्यात्‌ प्रा- 
शिवां सञ्ुकायिनाभिदि इमयधा समुदायस्य बुश्चक्व प्रशं मोपपद्यतहति । 
मवयदत्तावद्वयवान्तरस्य्‌ धपदघानादशेपप्रहटणं नोपपधते प्राह्िप्रहणमपि नोप- 


, 


७८ | न्यायभाष्ये- 


पद्यते प्राकिमतामप्रहणात्‌ । सेयमेकदेशप्रहणसड चरिता क्षुधि दंश्यास्तरोत्पततो 
कपत न समुदायमात्रे इति ॥ ३२ ॥ | 

भाग केवल एक ही देश की उपलब्धि से प्रत्यत्त का सिद्ध होना 
वर्णन करके अज्र इम सू में दैशान्तर का भी प्रव्यक्त होना वंन करने के 
द्मभिप्राय से यह कहा है कि एक देशमात्र की उपलब्धि नहीं होती है एक 
देश की उपलब्धि के साथ ही उसके साथ रहने वाले अवयवी को विद्यमा- 
नता से अवयवी की भी उपलब्धि होती है । यह अवयवी जो एक देश से 
ञ्यतिसिक्तं अवयवो का स्थान है ओर अवयव रूप एक देश कौ उपलब्धि 
जिसकी उपलब्धि का कारण प्राप्त है ¦ एक देंशकी उपलब्धि होने से उसकी 
उपलन्थि का न होना सम्भव श्रौर ठीक नहीं है । जो सम्पूणं प्रहणा न होने 
से अवयवी की उपलब्धि में संशय होना कहा जवे, तो एक देश अवयव 
रूप कारण होने से, कारणसे भिन्न पदार्थं न होने से यह सन्दे€ ठीक नहीं 
ह । कारण के ज्ञान क साथ दी अभिन्न काय्यं का ज्ञान होता है ओर इसी 
प्रकार शंका कियी जावे तो श्चवयवों से अ्रवयवान्तरों मे व्यवधान होने से 
श्रजयवी भी सम्पूर्ण हण के योग्य नहीं हो सकते है १ तात्पय्यं यह हे किं 
केवल एक देश ही का ज्ञान नदीं होता है किन्तु उसके सह चारी अवयवी का 
भी बोध होता है क्योकि अवयवी मी विद्यमान है, श्रवयवों से भिन्न अव- 
यवी माना गया है । उसी का प्रत्यत्त होता है ॥ ३२ ॥ 

` साध्यत्वादवयविनि सन्देहः ॥ ३३ ॥ 

यदुक्तमवयविघद्धावातभ्राप्तिम तामयमहेतुः साध्यत्वार्छध्यं तावदेतटकारणे- 
भ्थो व्रश्यान्तरसुत्पययवदति । भ्रनुपपादितमेतत्‌ । एवं च छदि विप्रतिपसिमात्र 
अवति विप्रतिपत्तेश्चावयविनि षंशंय इति ॥ ३३ ॥ 

भा०-जो कहा था कि अवयवी भी विद्यमान है उसका प्रत्यत्त होता 
है, सो ठीक नदी; क्योकि साध्य होने से अवयवी मे सन्देह है । श्र्थात्‌ जब 
तकं ऋवयवों से भिन्न अवयवी सिद्धनहो जवि तत्र तकर यह्‌ कहना किं 
अवयवी का परत्यत्तदोता है, सर्वथा अ्रसम्भव है। श्रव सिद्धान्त कसते है ।।३३॥ 

सवांग्रहणमचयन्यसिद्ध ; । ३४ ।। 


[अ० २ श्रा० १ सू० ३५] अवयविसाधनम्‌ !! ७६ 


यद्यवय वी नारित सवस्य पहं नोपपद्यते | वि, तत्घर्चं दरध्यगुरकमंवामा- 
स्यविशेषसमवायाः । कथं कृत्वा परमाशुखमवस्थानं तावद्‌ दशेनदिषयो न भव- 
त्यतीन्दियस्वादगुनां दरत्यान्तरावयविमूतं दशंनविषयो नास्ति दर्शनविष॑यस्था- 
शमे इशभ्यादयो गृह्यन्ते तेन निरधिष्ठाना न गृद्येरन्‌ । गृद्येन्ते तु कुम्भोयं श्याम 
एको महान्‌ संयुक्तः स्पन्दते श्रस्ति शरन्मयश्चेति सन्ति चेमे गुखादथो घर्मा इति | 
तेन सवस्य प्रहणास्पश्यामोऽसित दव्यान्तरभूतोऽवयवीति ॥ ३४ ॥ 

भा०~यदि अवयवी न माना जवि तो द्रव्य, गुण, क्रिया, जाति आरि 
सब पदार्थो का ज्ञान.केसे होगा । यदि कदा जाय कि परमाणो का ज्ञान 
होता है, तो यह ठीक नही, क्योकि परमाणु श्तीन्द्रिय विषय है ( बहत 
तोट होने से इन्द्रिन्यों से नदीं जाने जा सकते) ओौर भिन्न अवयवी मानते 
ही नहीं ओर द्रव्यादिकों का ज्ञानदहोता है फिर ज्ञान विना आधार के होता 
ही नहीं "यह घडा, काला; यह बङा, ध्यह एक है" 'दिलता है' रोर भिष्टी 
काह" पेसाज्ञान होता है इस लिये प्रथक्‌ अवयवी अवश्य मानना 
चाहिये । इसके अन्य हेतुं को कहते है । ३४ ॥ 

धारणाकषंणोपपरेश्च ३५ ॥ 

श्रचयध्र्थान्तर भूत इति । संग्रहकारिते वे धारणाकषंणे संग्रहो नाम संयो. 
गक्षहचरितं गुणान्तरं स्नेहद्रव्यरवका रितमपां संयो गादामे कम्सेऽरिनि्ंयोगात्पक्षे। 
यहि त्ववयविकारिते अभविष्यतां पां्युराश्तिप्रश्टतिष्वप्यज्ञास्येताम्‌ । दव्यान्त. 
रानुत्यनत्तौ च तृणोपरुकाष्टादिषु जतुसंगृहीतैष्वपि नामविष्यतामितति । श्रधावय- 
विनं प्रह्याचक्षाणको मा भूत्‌ प्रत्यक्चरोप इत्यणुसञ्चयं दशनविषय प्रतिजानानः 
ह्िमिनुयो्ब्य हदि । एकमिदं दरष्यमितयेकबुदर्विषधंः पर्यनुयोज्यः किमेकबु द्धिर- 
भिन्ना्थंविषया श्रा्टो भिन्नाथविषयेति । श्रभिन्नाथं विषयेति चे भ्र्थान्तरानु 
जञानाद्वयविसिद्धिः । नानाथविषयेति चेद्‌ भिन्नेष्वेकदशंनाजुपपत्तिः श्रनेकस्मि- 
न्नेक इति व्याहता बुद्धिनं दूश्यतहनि ॥३५॥ 

भा०ग--धारण ( पकडना ) ओर आकषण ( खीचना ) की उप्रपत्ति 
से भी अवयवी की सिद्धि होती है अर्थात्‌ एक अवयव के धारण करने से 
सब्रका धारणा हो जाता है । ओर एक देश क खीचने से सब आकर्षित हो 


८० ` स्यायभाष्ये- 


जते है । जो अवयवी को भिन्न नहीं मानता है उससे पूह्मना चाहिये कि 
''यह्‌ वस्तु एक है ? यह्‌ ज्ञान अभिन्न अर्थं को प्रहरण करता दै यथवा अनेक 
र्थ को" यदि को कि श्भिन्नञ्थको तो दूसरे पदार्थं के माननेसे 
वयवी सिद्ध हुखा, यदि कहो कि अनेक अर्थो का ग्रहण करता है तो यह्‌ 
कहना खरिडत है; क्योकि श्नेक में एक्र वुद्धि केसे हो सकती है इसलिये 
परवयवी अवश्य मानना चाहिये ।। ३५॥ 

सेनावनवद्‌ ग्रहणमिति चेन्नातीन्द्रियत्वादणनाम्‌ ।॥ ३६ ॥ 

यथा सेनाङ्गेषु वनाङ्गेषु च दुरादगृद्यमाणणृधकृत्वेष्वेकमिदभित्युरचते बुद्धिः। 
एबमणुषु सञिचतेष्व गरद्यमाण ¶थकत्वेष्वेकमिदमिः्युपपद्यते इद्धि रिति यथा गृह्य 
माखण्रथ्त्वानां सेनाचनाङ्गानामारात्कास्खान्तरतः प्रथक्‌त्वस्याप्रहणं यथाऽगृद्य 
माणजातीनां पराश इत्ति वा खदिर इति वा नाराञ्जातिप्रहणं भवति ¦ यथा 
गृह्यमाणपरस्पन्दानां नारात्‌ स्न्दप्रहणं गृह्यमाणे चाथं जाते प्रथक्‌तदस्याम्रहणा- 
देकमिति भाक्तः प्रत्ययो भवति न स्वनं गह्यनाणधरथकूत्वानां क रणतः पृथक्‌ 
त्वस्याम्रहणाद्धाक्तं एकप्रत्ययो ऽत्तीन्द्रियत्वादमानाभिति । इदमेव च परीक्ष्यते 
किमेक्प्रत्ययोऽसुष्रडचयविषय श्राहो स्विन्नेति । ्रणुसज्चय पव सेनावनाङूानि 
न च परीक्ष्यमाणसुद्राहरणमिति युक्तं साध्यत्वादिति ॥ 

इष्टमिति चेन्न तदवि षयस्य परीक्ष्योपपत्तेः ॥ 

यदपि मन्येत दृष्टमिदं सेनावनांगानां पृथक्‌त्वस्याग्रहणादमेदेनेकमितिग्रहशं 
न च दृष्टं शक्यं प्रत्याख्यातुमिति तच्च नैवं तद्विषयस्य परीक्षोपपत्तेः । दशंनविः 
षय एयायं परीक्ष्यते योऽयसेकमिदहि प्रत्ययो दश्यते स परीक्ष्यते कि द्भ्यान्तर 
विययो दा श्रधाशुपञ्चय विष्य इत्यत्र दंशगमन्यतरस्य स्षाधक्ं न भवति नाना. 
भावे चारन थक्‌त्वस्थाम्रहणादमेदेनेकमिति ग्रहणम्‌ । श्रतरिमस्तदिति प्रस्थयो 
यथा स्थाणौ पुरर इति । ततः किमतस्मिस्तदिति प्रत्यवस्य प्रधानापेटिःत्वात्‌ 
प्रथानदिद्धिः । स्थःखौ पुर्तर इति प्रष्ययस्य कि प्रधानं यो ऽसी पुर्षे पुरवग्ररम- 
यस्तस्मिन्सति पुर रवामान्यग्रहणात्‌ स्थाणो पुरूोधमिति । एवं नानाभृतेष्वेक- - 
मिति प्रामारुयध्रहणान्‌ भ्रधाने सति भवितुमर्हति ध्रधनंच स्वस्याप्रहण।दिति 


नोपपद्यते तव्मादसिन्न एवायमसेदप्रत्यय एकमिति | 


[श० २श्ना० १सू२ ३६] शखवयविन्याक्तेपपरिहारौ ॥ ८१ 


% इद्धियान्तरदिषयेष्वभेद्परःययःप्रपानमिति चेद्‌ न विकेषहेलभावात्‌ 
दृ्टान्ताभ्यरस्था श्रोन्नादिविषयेषु शब्दादिषवमिन्नेःवेकःत्ययः प्रधानमनेक 
स्मिर्नेकप्र त्यमस्येति । एवं च सति दृष्टान्वीपादानं न ध्यव तिष्ठते विशेषहेत्दभा- 
घात । श्रगु संखितेष्वेकप्र्ययः किमतस्मिंस्तदितिभ्रत्ययः स्थाणौ पुरुषप्रस्ययष्द्‌ 
कथा्थस्य तथाभावात्तस्मिस्तदिति प्रत्ययो यथा शब्दस्यैकटवादैकः शष इति । 
विशेषहेवुपरिञ्च्टणमन्तरेण दशाप्तौ संशय मापादयतहति । ङम्भवस्सश्चयमाश् 
गन्धाद्योपीत्यनुदाहरणं गन्धादय इति । एवं परिमःखसंयोगस्पन्दजातिविशचेषप्रध्य 
यानप्थनुयोक्भ्यस्तेषु वेवं प्रसङ्ग इति । 
एकतदरुद्धिः्तस्पिंस्तदिति प्रस्यय इति विरेषैतुमहदिति भरत्य- 
येन सामानापिकरण्यात्‌ । 
पकमिदं महश्चेत एकविषय प्रत्ययौ समानाधिकरणौ मवतः तेन विज्ञा- 
यते यन्महत्तदेक मति । श्रशुन्हातिशयप्रहणं महरप्रत्यय इति चेत्सोयममत्सु 
अशुवु महल्परत्थयोऽरसिमिंस्तदिति प्रस्य्यो भवतीति । चातः । भ्रतस्मिंस्पदिति 
मरत्ययस्य प्रधानापेक्ितत्वात्‌ प्रघानतिद्धिरिति मवित्यं महत्येव महः त्ययेनेति । 


# अणुः शब्दो महानिति च व्यवायात्‌ प्रधानपिद्धिरिति- 
चेद्‌ न पन्दनीत्रताग्रदणमिवत्तानवधार्णाद्‌ यथाद्रभ्ये | 
श्रशुः शबड्डोऽल्गो मन्द्‌ इरेयेतस्य प्रहर महाय शठ पटुप्नोत्र इद्परेतश्य अहणं 


करमादियत्तनवधारणत्‌ । न ह्य पं महान्‌ शब्द्‌ इहि ऽथ वस्यन्नियानय मित्य वधार. 
यति । यथावद्रामरूकतरिदवादीनि संयुक्तेदपेहविच द्वित्व घ्मानाश्रयप्रा्िप्रहणम्‌। 


# द्व सञ्ुदायावा प्रयः संयोगस्येति चेत्‌ । 
कोऽयं समुदायः प्राने कस्थानेका वा प्र रेकस्य सञ्रुदाथ इति । 
#% चेत्‌ प्ापेर्रहणम्‌ । ` 
प्राप्ठकाश्चितायाः संयुक्ते इमे वस्तुनी इति नात्र दे प्राप्ती संयुक्ते गृदधेते । 
अनेक पमूहः सुदाय इति चेद्‌न दवि तवेनप्तमानाधिकपएस्यप्रहणाव्‌ । 
द्विम ंयुक्कावथाविंति र्णे सेति नानेकसप्रंहाश्यः योगो गृह्यते न च 





९ न्यायभाष्ये- 
हयोरसंवोग्रहरमस्ति तरस न्महती दिर 1श्रयभुते उ्ष्ये संथोगस्य स्थानमिति | 


प्रत्यासत्तिः परनीधातावसाना संयोगो नायान्तरमिति 
येद्‌ नार्थान्तरहेतुत्वानसंयोगस्य । 
शब्यरूपादिस्पन्दानां हेसु: संयोगो न च दव्ययंगुान्तरोपजननमन्तरेण 
शब्दे रपादिषु र्न्दे च कारणत्वं ग ह्यते तर्माहुगुखान्तरं प्रत्ययविषयश्नाथान्तरं 
तत्प्रहिषेधो वा कुएडली गुरुूकुर्डरश्छेन्न इति । सयोगबुदध% यद्ययान्तरं न 
विषयः अर्थान्र प्रत्तिवेवस्तर्हिं विषयः । 
& तत्रप्रतिषिध्यमानवचनमर्‌ । 
संयुक्ते व्रभ्ये इति यदर्थान्तरमन्पन्न दूष्टमिक्ट प्रतिषिध्यते तद्क्तव्यमिति । 
योम हसोराधितस्य ` रहान्नारवाश्रथ शति जातिरिशेषस्य प्रत्ययानुश्रत्तिङिङ्ग- 
स्याप्रस्याक्यानं प्रत्यास्यामे वा प्रत्ययम्यः स्थाजुपपत्ति । 


# व्यधिकरणस्यानभिव्यक्तरधिकरणएवचनम्‌ । 
अशाससमवस्थानं विषय इत चेन्‌ ! ` 
#प्राप्तापाप्तसापथ्यंवचनम्‌ । 
किम्प्रःकषे श्रुषमवस्थाने तदाश्रयो जातविविकेरौ गृद्धते श्रथ प्रापे इति । 





अध्रि प्रहणमिति चेदु ष्यवदितस्यष्णुवमवस्थानहयाष्डुपरस्ि प्रसङ्गः व्यित 
ऽशुतमवस्थाने तदाश्रयो जातिर्शोमे गद्यते । प्राते भ्रहश॒मिति चेद्रु मध्यपर- 
भागय -्राक्षादननमिष्यक्तिः । पावला मचति नावत्यभिष्यक्तिरि त चेत्‌ तावतो 
ऽ"घकरणत्वमरु पमवस्थानस्य । यावति प्र्षे जार्ति शेगे गृद्धते तावद्स्याचि- 
करणमिति प्राप्तं भवति । 
तत्रेकसथरुदाये भरनीयमाने ऽ्थमेदः । 

एवं च सति या ऽय-शुपथुदाय क्ष हःत भरतीयते तत्र वृश्चदहुत्वं भरती- 
येत रत्र गत्र ्ुपसुदायस्य म गे बरुक्षत्व गृह्यते मस दृक्ष इति । तमः स्वमु. 
दिवाञशुपमवस्यानस्याथान१रस्य जार्ति शे गभिभ्यक्तविषयत्वादव उयथान्तर- 
मृत इनि । परीक्षित प्रस्यक्चम्‌ ॥ श्रनु एनयरानीं परीक्ष्यते ॥३६॥ 

भा०-जेसे दुर से देखने पर सेना शौर बन के अवयवो की पृक्त! 


[श्र० २अा० सू०३६] अवयविन्याेपपरिहारो ॥ ८३ 


प्रतीत न होने से ये ( सेना श्नौर बन ) एक हँ देसा ज्ञान होता है ¦ इसी 
प्रकार सञ्चित परमाणो मे भिन्नता क प्रतीत न हीने स एक होनका ज्ञान 
होता है । ता रेखा मानना टी नहीं है । क्यांकि जैसे सेना ओर बन केश्चज्गो 
के दूर होने ॐ कारण प्रथा ग्रहण नहीं होती है । अर्थात्‌ दूरस्य दोने से 
बरतो मे जिनकी जाति विरोष का ज्ञान नहीं होता है कि यह पलाश है या 
खैर, किन्तु वृत्त मात्रहोने का ज्ञान होता है ओर ऊुल दिलत हुये क हिलने 
से, या मन्दगति का ज्ञान नहो होना है जेष दृस्स्थ होने से गृह्यमाण दिलने 
वाजे पदार्थो का हिलना बत्रीतनदी होता है; यदि होता मी दै तो उनकी पृथ 
कता काज्ञाहो हाता है । प्रत्युत एक शकर क! गोश ज्ञान होता है। इसी 
प्रकार पह गृदयमाण परमागु्रां को पृषता का ज्ञान अगु्रों कौ अतौ- 
न्द्रियता से नद्यौ जेता दै। अवणए्व एक हाने से (अलगर अणु नदी है) एक 
प्रकार गोण ज्ञान होता है परमाणु सञ्चय मात्र ही एक ज्ञान होने का विषय 
हैया नहों? जो यह कह कि सेना ओर बन के अङ्ग भी अणु सश्चय 
मात्रै, उनकाज्ञानहोतादहै तो सध्यदहोनेसे जो परीत्ताके योग्यहै। 
सो ठीक नदी, इस परं अगर यइ कड करि सेना श्मौर बनके अङ्गो की 
भिन्नता ग्रहण न होने से मेद्‌ रहित एक होने का ज्ञान होना देख पड़ता है- 
समोर चष्ट पदार्थकी परीता का दहयोना सम्भव नहीं है तौ यद्यपि यह्‌ सत्य है 
कि सेना ग्रौर बनके अङ्गाकोप्रथश्ूताकाज्ञाननदहोनेसे षक हीनेका 
ज्ञान होता है यह प्रत्यज्ञ दै आर प्रत्यत ने से इसा खरएडन नहो हो 
सकता है। परन्तु उस दर्श भिय क, पी त्ता योग्य होने से यइ कहना ठीक 
नहीं है। जो दृष्ट है उसरो परी ता न कियो जाती है भ्त्युत परीन्ञा इस बात 
की कियो जाती है किं देखने मे जो एकर ज्ञान होत है -इसक्रा विषय अन्य 
पदार्थं है या अशु्रों का स्वथ मात्र है। ( श्रलग र श्रणुओं कोप धूता 
का ज्ञान न होने से मेद रहित एक होने की प्रतीति होती है) परीक्ता करने 
से अणु सन्चयमात्र होना सिद्ध नदी होता है क्योकि पथक्‌ २ अरुश की पथ- 
कूता प्रण नदोने से-उकस्पूनका ज्ञानदोतादहै स्याशुमें (युम्भा) 
पुरूष ( बिपसेत बान ) अतह्निसल्व्त्वर र। वः जान मयतका धोता 
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से होवां है । स्थाणु मे यह ज्ञान द्योता है कि यह्‌ पुरुष है प्रधानरूप पुरुष के 
प्रत्यय सामान्य के क्यान स ह्येताहै । इसी प्रकार अनेकोमे एक होने का 
ज्ञान होना प्रधान होने में हो सकता है  अवयवीका न होना जेसाप्वही 
कहा गया है-दन्य श्ादि सव है ज्ञान ह्येने से प्रधान का होना सम्भव 
नदीं होता है इससे एक है-यह्‌ भिन्नता रहित ही अभेदं ज्ञान होता है । 
जो यह कहो कि इन्द्रियान्तर क विषयों में अभेद नचान का होना प्रधान 
है तो विरोष देतु के अभाव से इस टषटान्त की स्थापना नदीं हो सकती है 
क्योकि यह्‌ विचार करना चाहिये कि सञ्चित अणुं में एक दोनेका ज्ञान 
स्थाण में पुरुष ज्ञान के समान विपरीत ज्ञान दै । या शब्द्‌ एक हीने से। 
जसे शब्द एक है यह्‌ ञान होता है, इस प्रकार यथाथ ज्ञान दोत्ता है। विना 
विशेष देतु के अपरिग्रह स दोनों दृष्टान्त सन्देह पेदा करते हें । कुम्भ की 
नाई, गन्ध शादि सुच्चय माच है यह कहना उदाहरण नदीं है । इसी प्रकार 
परिमाण संयोग मन, गमन, आदि जाति विशेष ज्ञानोमं मी कहना चाहिये | 
एक होने कौ वुद्धि ययाथ ज्ञान है! विराष देतु एक ओर महत्‌ च्चान एक 
ही होता रै ¦ अर्थात्‌ पक ज्ञान श्चौर महत्‌ ज्ञानएक दही पदाथ मेंहोनेसे 
एकत्व ओर महत्व क सम्बन्य कृ कारण यह्‌ एक है, ॐर यह स्थूल है 
देख कान होताद्‌ । दा इनि का आश्रय या अधिकरण एक हाने से एक 
दुसर्‌ क इन कादतुदहानाहं। जौ यह्‌ कहोकिञ्चणु समुदायकाजो 
निरय ग्रहण है यदी स्वृल ज्ञान दहं । सो वड्‌ अणुश्नां मं महत्‌ ज्ञान का 
होना उनटा इन है, इसस क्या प्रान अव्तितहताहै) इस्तेभी 
प्रधः कोः सिद्धिदो स्वृलदहीमें स्वूलज्ञानह्‌ना चोदहिये। जो यह्‌ 
कट्‌) ऋ शव्द छा अशु आर महान्‌ होनेका निथयहोनेसे प्रधानकी 
सिद्ध हानी है) तो शब्द्‌ यं इयना ( इतना ) का निश्यन होन स प्रधाने 
उसक! वीत्रता, मन्दता, काक्ञान नहीं हो सक्रता है । जो जेसा द्रव्य होता है 
उस अरसार ही शब्द्‌ अणु ह, अल्प है "मन्द्‌ ह, महान्‌ है) पटु ६ तीत 
है, ेसा हान होना है । इयत्ता क निधय विना यह्‌ वडा शब्द्‌ है पेखा नि- 
य ्रस्तं हए यड इतना ह फेनो पाग्ण्‌। नपा का मक्त" जेमःकि वेर, 








[अ०२अआ० १ सु० ३६-३८] अ्रयविन्यात्तेपपरिहारे ॥ ८५ 





प्राम्बला, वेल चादि दो मिले हुए पदीर्थो मे ेसा निश्चय होता है कि 
मिले हैँ । यदि देसा कहो कि दो सञ्दायों का आश्रय संयोग है, तो वह 
समदाय क्या है ? अनेक की अनेक प्राप्नि, या एक की अनेक प्राप्ति रूप 
समदाय है ! यदि कहो किं प्रापि का ग्रहण नहीं होतार, तौ यह दीक नहीं 
ह क्याक्रि प्रपनि के धित मिले हूय यदो वस्तु ह इसमें दो मिली हई प्रापि 
का ग्रहण होता हं । अनेक कदे समूद को समुदाय कहते हे! यदि देसा मानें 
तोदो होने के साथ समानाधिकरण (एकत्र रहना) काज्ञान नहीं ह्ये सकता 
है ।य दो पदार्थ संयुक्त है रेखा ज्ञान होने पर श्ननेक समूहाश्रय संयोग का 
न नदी होतादैओरनदो अशुश्चोहो का म्रहण होता दै इसल्यि दो 
स्थूल द्वित्व के आराभ्रयभूत पदार्थ मे संयोग का स्थान होता हं ¦ 

यदि पेसा कदो कि संयाग कोई भित्र पदाथ नदीं है, तो क्षयोगके प 
दार्थान्तर हेतु होने से देसा कहना ठीक नदीं है । शब्द रूप आदि का हेतु 
संयोग है, विना भिन्न गुण हए शब्दमे, रूप आदि में ओर हिलने मेँ 
कारण का ग्रहण होता है । इससे संयोग भिन्न गुण अर ज्ञान का विषयं 
सिन्न पदार्थं दै । या उसका प्रतिषेध मानें कि गुह ण्डली है (ओर शिष्य 
विना ऊुतउल क ) इस संयोग वुद्धि का कोई पद्‌ायान्तर विषय नहीं है-तो 
श्वान्तर का खशणडन हाता दै इमं क्रिय जाने वाजे वचन-जेसा संयुक्त 
पदाथमं जौ अन्यत्र दृष्ट पदावान्तर का यद्‌। खशरडन किया जातादहैतो ` 
उसे कना चाहियं । द्‌ मइत्‌ पदवी मं संया का घरण दाने सं अ्रणुओं 
मे खशि नहीं है-ेसा कहना योग्य ३ । ज्ञान को प्रुशत्तिरूपजा जावि 
विशप है उसका खरडन नदा हा सकता दई अ।र जो खणएडन किया जाय 
तौ ज्ञान कौ व्यवस्था नहीं हये सक्ती है । इसमे व्ययिकरश-क्षान न होने 
से अधिकरण का कथन है ' यदि अणुं का मिलकर. एकसा रहना विषय 
हे। तो क्या श्न अणुशो क समवस्यान मे उस आश्रय जाति विरोष 
का ग्रहण होता दैया अदत्त में १ यदिअनताप्र में क्तो व्यवडहितञ्रणु के 
समवस्थाने की उपज्ञन्पि का प्रसङ्ग होता है) उयवहिति अरु समबस्योन में 
उम क उ्याश्रम जातितिनेदरका पगा होना! यदि प्रानिपेंप्रहूवा ह्येता 


८दै ्यायभाष्ये- 


है । तो मध्य ओर पर भाग की प्राति में अभिव्यक्ति नहींहोती। यदिरेसा 
कहो करि जितना प्राप्त होता है उतनी ही अभिग्यक्ति होती है, तो उतना 
ही अधिकरण समवस्थान का होना चाहिये । जितनी प्राप्ति में जाति विशेष 
का म्र होता है । उतना ही इस का अधिकरण होता है । 

` इसमे एक समुदाय के प्रतीयमान होने पर पदार्थं कामेद होता है । श्चर 
फेसा होने से जो यह अण॒ समुदाय ब्रत सा प्रतीत होता है, उस में बहूत 
वत्तं का होना प्रतीति होवे । क्योंकि जहां २ अणु समुदाय के भाग में वत्त्व 
का ग्रहण होता है बह २ चत्त । अतएव समुदित अणु समवस्थान जो 
रथान्तर ओर जाति विशेष है उसकी अभिन्यकि का विषय होने से भिन्न 
पदार्थ रूप अवयवी.का होना सिद्ध होताहे। ३६ ॥ 


» रोधोपघाततसादश्येभ्यो व्यमिचारादनुमानमपमाणम्‌ ॥ ३७ ॥ 
शरप्रमप्णमिस्येकदाप्यथस्य न प्रतिपादमिति । रोषाद्पि नदी एणं गृहते 
तदा चोपरिष्ट दृष्टो. देव इति मिभ्यानुभानम्‌ । नीडोपकातादपि पिपीकिकारड- 
पञ्चारो भवति तदा च भविष्ति बरुष्टरिति मिध्यानुमानमिति । पुरूषोपि मयू 
रवाशितमनुकपेति तदपि शब्दसाटूश्यान्मिथ्यानुमानं भवति ॥ ३७ ॥ 
भार रोध, उपघात, ओर साहश्य ८ तुल्यता ) से व्यभिचार आता 
है, इस लिये अनुमान प्रमाण नहीं है; जसे नदी के चद्व से ऊपर वषा 
होने का जो श्ननुमान किया था बहु ठीक नहीं है । क्योँ किं नदी का चदव 
रोकने से भी दहो सक्रता है । उदाहरण जेतेख्रगे किसी ने बांध बान्धदिया 
तो नदी अवश्य फलेगी, इस लिये ऊपर वर्षां का अनुमान मिथ्या होगया । 
त्रिल के फटने से भी चीरियां अ्ररडा लेकर भागी चलती हँ । तब इससे 
होने बाली वर्षा का अनुमान यथार्थं न हृश्रा । इसी प्रकार मनुष्य भी मोर 
की नाई' शब्द. कर सक्रता है तो शठ की तुस्यता से अनुमान मिथ्या हुञखा 


सणि 


® एतदुदाहरणडयभिचारद्ारक्‌ सूत्रम्‌ । तत्र रोधो नानार्पा स्पर्दुमानार्ना 


क 1. 7 क 1 ए त १, 








॥ 





रीष 


दवस्वप्रतिबन्धहेतुः । उपकष्टः दिपीक्िकागृहाणामुपमदेः । साद्रश्यं मच्ररपुर- 
वशाब्द्योः समानप्र्ययक्तृत्वस्‌ । न्या० वा० 


[अ० रद्या० १ सूु० ३६३७] अनुमानप्रामारये श्रात्तेपः ॥ ` ८७ 


हुश्या, जेसे किसी ने मोर के शब्द को सुन कर मोर का श्चनुमान किया पर 
शब्द्‌ तो मनुष्य ने किया था अतएव अनुमान ठीक न हृश्रा । उक्त कारणों 
से अनुमान का प्रमाण होना नहीं हो सकता है ।। ३७ ॥। 
नैकदेशत्राससा दृश्येभ्योऽर्थान्तरभावात्‌ ॥ ३८ ॥ 

नायमनुमानष्यभिचारः अननुमाने तु खतवयमनुमानाभिमनः । कथं ना- 
विशिष्टो लिङ्गं मवितुमष्टति । पवोंदकूविशिष्टं खलु वषोंदकं शीघ्रतरत्वं खोतसो 
वहुतरफेनफरुपणंकाष्ठादिवहनं चोपकममानः पंत्वेन नथा उपरि वृष्टो देव 
इत्यगुभिनोति नोदकशृद्धिमात्रेण । पिपीलिका प्रयस्याण्डसञ्चारे भविष्यति बृष्टि- 
रिव्यनुमीयते न कासाँचिदित्ति । नेदं प्रशरवाशितं तर्सद्रशोऽयं भब्द इति 
विशेषापरिज्ञान'न्मिथ्यानुमानमिति । यस्तु विशिष्टाच्छब्दाद्धिशिष्टमसमध्वाशिसं 
गृह्णाति तस्य विशिष्टोधों गृह्यमाणो लिङ्गं यथा सपादीनामिति । सोयमनुमा- 
तुरपराधो नानुमानस्य योऽ्थरिशेषेणानुमेयभ्थंमविशिषटाथंदशनेन बुमुत्सत इत्ति 
त्रिकारुविषयमनुमानं त्रेकादयप्रह णादित्युक्तमन्न च ॥ ३८ ॥ 

भा०-उक्त अनुमान का व्यभिचार नहीं है । एक देश, आंस ओर तु- 
` ल्यता से भिन्न पदार्थ के होने से; क्योंकि विशेषण के साथं हेतु होता है । 

विना विरोषण के हेतु नदी हो सकता है ' पूरं जल सहित वर्षा का जल सोते 

का बड़ वेग से बहना बहुत सा फेन, फल, पत्ता, काठ, आदिकों के देखने 
से उपर हुई वर्षां का अनुमान होता ह । बहुधा चीव के श्ररडा लेकर 
निकलने से होने बाली वर्षा का अनुमान किया जाता है न कि किन्ही चीटियों 
के णड देखने से । इसी प्रकार जब मोर के शाब्द का निश्चय रहता है ओर 
यह्‌ पका ज्ञान रहता है कि यह शब्द मनुष्य ने नहीं किया है तथापि यथार्थ 
अनुमान होता है ओर जो भली भांति विचार किये विना भट पट साधारण 
देतु से ही अनुमान कर बेठताहै; प्रायः उसी करा अनुमान मिथ्या होता है तो 
क्या यह अनुमान प्रमाण कादोष है? कदापि नही, न्तु यइ दोष अनुमान 
करने बले ही का दोगा । श्रनुमान भूत, भविष्य, शौर वर्तमान, तीन काल 
विषयक होता है । यह कदा गया था । इस पर शंका करता है! ३८ ॥ 

वत्तमाना भावः एततः पतितपतितन्यकालोपपत्तेः ॥ ३ ॥ 


८८ त्यायमाष्ये- 


न्ता सप्च्यु तस्य फरस्य भूम प्रस्यासीदतो यदुध्वं स॒ परितोऽध्वा तत्सं 
युक्तः पतितकारूः । योऽधस्ताच्सछ पतितव्योऽध्वा तत्घंयुक्त कारः पदित्तस्य- 
कारः । नेदानपीं तृतीयोभ्वा चिद्ये यत्र पततीति वत्तमानः कारो गृह्यत तस्माद्र 
तमानः कालो न विद्यतहति ॥३९॥ 

भा०-चृन्त ( देपुनी-जिसमें फल लगारहता है ) से अलग हए भूमि 
पर पड़ते फल का जो उपर कामार्ग है, उससे युक्त काल, पतित काल कह! 
जायगा । शोर जो नीचे का मागं है, वहु पतितव्यमार्गं हृश्या) उसके सहित 
काल पतितन्य काल कहविगा । अव तीसरा मागं कोई रहा नहीं, जिसको 
वतमान कहते है; इसलिये वतमान काल कोई है नही, यह सिद्ध हो गया | 
तव अनुमान त्रिकाल विषय कसे हो सकता है १ ॥ ३६ ॥ 

तयोरप्यभावो वतमानाभावे तदपेक्षत्वात्‌ ॥ ४० || 

नाध्वव्यङ्खयः काखः किं तर्हिं क्रियाव्यङ्गधः पत्ततीति यदा पतनक्रिया व्युष- 
रता भवति स कारःपतिनकाखः) यदोत्पत्स्यते स परत्ितश्यकारः । यद्‌ दर्ये दत- 
माना क्रिया गुह्यते खर वतमानः कार । यदि चायं द्रष्ये वतमानं पतनं न गृह्णति 
छस्योपरममुत्पतस्थमानतां बा प्रतिपद्यते । पतितः कार हति भूना क्रिया परितज्य: 
कारु इति चोरपर्स्यमाना क्रि्ा। उमयोः कार्यो क्रियाहीनं दृश्यम्‌ । श्रध: पततीति 
क्रिया सम्बद्ध" सोयं क्रियादरभ्ययोः सम्बन्ध गह्णाति वतमानः इारस्तदायश्रयौ 
चेतस कालो तदुमावे न स्यातामिति । श्रय,पि--॥५०॥ 

भाग मागं से काल सृचित नदीं होता है, किन्तु काल को जतलाने 
वाली क्रिया है | जव पड़ने की क्रिया पूरी हौ गयी, तव वह पतित काल 
कहा जायेगा । ओर जब उत्पन्न होने बाली है, तवर पतितव्य काल है, जव 
द्रव्य के विद्यमान रहते क्या का ब्रहण हो, तव वतमान काल जानना 
चाहिये । जो द्रव्य में विद्यमान पतन क्रिया को नहीं मानता है, वह किसकी 
समापि ओर उत्पन्न दोनेवाली क्रिया को मानता ह । पतित काल यह भूत 
क्रिया, पतितन्य काल यह्‌ भविष्य क्रिया, इन दोनो कालों मे द्र्य; क्रिया 
हीन रहता हे । फल नीचे पड़ता है यह वस्तुक्रिया युक्त है! इसी को 

वर्तमान काल वहते दै! सक्त दोनों काल वतमान कै धीन ह; यदि 





(०२ अ०१ सू० ४०-७१] ञ्नुमानप्रामारये आल्तेपपरिहारो 


इसको न मानो तो भूत शौर भविष्य मी सिद्ध नहीं हो सकते ह ॥ ४० ॥ 
नातीतानागतयोरितरेतरापेक्षासिद्धिः ।। ४१ ।। 


ययतीतानागतावितरेतरवेक्षौ सिध्ये प्रतिपघेमहि वत मानविरोषं नाती- 
ताञ्ेक्षा ऽनागतमिद्धिः । नाप्वनागतपेक्षाऽतीततिद्धिः। कया युक्त्या श्नं कस्पे- 
नाती कथमतीतापेक्चा ऽनागततिदधिः केन च कल्पेनानागत इति नतच्छक्यं 
निर्व्ुमव्याकरणीगमेतदतमान बोध इति । यस्च मन्येत हइश्वदीषंयोः स्थरनिभ्न 
योश्छायातपयोश्च यथेतरतरपेश्चया चिद्धिरेवमतीतानागतयोरिति तन्नोपपद्यते 
विशेषहेत्वभावात्‌ । द्ष्टान्तवत्प्रति दरष्टान्तोपि प्रसञ्यते यथा रूपश्पशौं गन्धरसौ 
नैतरेतरापे्ो सिध्यतः, एवमतीतानागतावित्ति नेतरेतरपेक्षा कश्य चित्सिद्धि 
रिति ! यस्मादेकामावे ऽन्यतराभावादुभयामावः यथ्ेकस्यान्यतरापेक्षा सिद्धिरन्य 
तरश्येदानीं किमवेश्चा ययन्यतरस्येकापेश्चा सिदुधेरेकस्येदानीं किमपेक्ता ए वमेक- 
स्यामावे अन्यतरज्न सिध्यतीर्युभयाभावः प्रसभ्यते । अर्थषद्धावल्यंग्यश्चायं वतं 
मानः कारःविद्यते दभ्यं विद्यते गुणःवि्यते कर्मेति ! यस्यचायं नास्ति तस्थ॥४१।॥ 


भानो वतमान काल का लोप करटं, तो परस्पर सापेन्त अतोत 
द्रोर्‌ अनागत की सिद्धिमी नहींहो सक्ती है, जेसे रूप, स्पर्श, गन्ध 
प्रौग रस एक दृसरे की अपेत्ता सिद्ध नहीं होते है, इसी प्रकार भूत ओर 
भविष्यत्‌ भी सिद्ध नहींहो सकते दै, जैसे कोई पूष्णे कि मृत काल किसे 
कहते ह, तो यही कहना पड़ेगा कि जो भविष्यं से भिन्न है, वह्‌ भूत है। इसी 
प्रकार जब भविष्य का लक्तण कोई पृलगा नब यही कहना पड़्गा करि जो 
भूत से अन्य है, वह भविष्य है इसी को अन्योन्याश्रय दोष कहते है! 
आशय यह हे कि एक की सिद्धि में दृसर की अपेत्ता ओर दृसरे की सिद्धि में 
पहिले की । णेस स्थानमें दो मे सेण्ककी भी सिद्धि नहीं हो सकती हे ॥६१।। 


वत्तमानाभावे साग्र हणं भर्यक्षा नुपपत्तेः | ४२॥। 
परस्यत्तमिन्दियाथसन्निकषजं न चावि्यमानमक्तदिन्द्ियेण सन्निङकष्यते । 


न चायं विद्यमानं सरिकिचिदनुनानाति प्ररथक्षनिमित्तं प्र्यक्षविषयः प्रत्यक्षज्ञानं 
स्वं नोपपद्यते प्रतयक्षानुपपत्तौ तस्पवकस्वाद्‌ श्रनुमानागमयोरनुपपत्तिः । सर्वप्र 


६० त्यायभष्ये- 


माणविरोपे सर्व॑प्रहरं न भवतीति । उभयथा च वतमानं कारो गुद्यते क्व चिदं 
थंसद्धा रध्यंग्य; यथा द्रष्ये भ्यमिति। कव चित्‌ क्रियासन्तानव्यंग्य यथा पचति 
[छनत्तीति । नानाविधा दोकार्था छिदा पचतीति स्थास्यधिश्रयणसुदकासे चनं 
तण्डुलावपनमेधोऽपर्तपणमगन्यभिज्वारनंद्वीघहनंमण्डखलावणमधोवतारणमिति। 
छिनत्तीति क्रिथास्यास उद्यम्योद्यम्य परशु दारुणि निपातयन्‌ चछिनत्तस्युस्य्ते । 
यच्चेदं पच्यमानं छिद्यमानं च तच्छियमाणं तस्मिन्‌ क्रियमाणे ॥४२॥ 

भा०ः- वर्तमान के. अभाव में प्रत्यत्त की अनुपपत्ति से सन अग्रहण 
हो जायेगा । इन्द्रिय ओर पदार्थं ॐ संयोग से ञो ज्ञान होता ह उसे प्रत्यन्त 
कहते है । श्रविद्यमान ( जो मौजूद नहीं ) बस्तु प्रत्य्त का विषय नदीं हो 
सकता है । प्रत्यत्त की असिद्धि होने से अत॒मान ओग र्द प्रमाण भी सिद्ध 
नहीं हो सकते है । क्योंकि इन दोनों का प्रत्यत्त सहायक है । जब सब प्रमां 
का लोप हृश्रा तव किसी वस्तु का ज्ञान न होगा । दो प्रकार से वर्तमान 
काल का ग्रहण होता है । कहीं तो वस्तु की सत्ता से होता है जसे द्रव्य है 
गनौर कहीं क्रिया क, परम्परा से जैसे पकाता है काटता है । एक आथ विष 
नेक प्रकार की क्रियां कोः क्रिया परम्परा कहते है-जेसे बटलोह को चलद 
पर धरना, उसमें पानी डालना, लकडियों को सुधारना; अग्नि का जलाना 
करली का चलाना, मंड का पसाना, शरोर नीचे उतारना, श्रादि पाक 
क्रिया कहाती है, इसी प्रकार कुल्ाड़ी को उठा २ कर फिर रिरि काठ पर्‌ 
परकृने को कदन श्रिया कहते हैँ । यही क्रिया परम्पग आरम्भ से लेकर 
जब तक पूरी न होगी तब तक पकाता है, काटता है, यह व्यवहार होता 
2, इसके आधार काल को वर्तमान कहते है ।। ४२ ॥ 

छृतताकन्तव्यतोपपत्तेस्तूभयथा ग्रहणम्‌ ॥ ४२ ॥ 

क्रियाष्न्तानो ऽनारञ्घश्चिकीर्ितो ऽनागततः कारु पक्ष्यतीति । प्रयोजनाव- 
घानः व्ियासस्तानोपरमः श्चतीतः कारो ऽपाक्षीद्‌ हदि । श्रारध्द्छियासन्तानी 
वन्तभानः कारु; पचतीति । तन्न या ऽपरता घा कृतता या चिकीष्तासा कन्त- 
ध्यत्ता । या विद्यमाना सा क्रियमाणता । तदेव क्रियासन्तानस्थस्नकाख्यममाहरः 
पचति पस्यतदतिवत्तं मानग्रहणेन गद्यते क्रियासन्तानस्थः हयत्राविच्छेदो विधीयते 


[अ० १अ० १ सु०४२-४५] वत्तमानकालसाधनम्‌ ॥ ६१ 


नारम्मोनोपरम इति । सोयञ्युभयथावत्तमानो ग्यते श्रपतृक्तो व्यपदक्तश्च। श्रती 
तानागत्ताभ्यां स्थित्तिभ्यग्यो विद्यते क्रव्यसिति । क्रि वासन्तानाऽविच्छेदामिधायी 
व त्रेकाट््रान्वितः पचति छिनत्तीति | श्रन्यश्च प्रत्वासत्तिप्रभतैगथंस्य चिवक्षाय)ं 
तदभिघायौबहुप्रकारो रोकेषुर्प्रक्षितभ्यः । तस्मादस्ति वन्तमानःकार इति॥४३॥ 
भा०-करृतता ओर कर्तव्यता की उपत्ति से दोनों प्रकार से प्रदण होता 
हे; जव क्रिया परम्परा का आरम्भ नहीं ह्या, परन्तु आगे करने की इच्छा 
है, यही अनागत काल हुमा) जेसे "पकव्रेणा! क्रिया परस्पग के पूरे होने 
का नाम भूत काल है जैसे पकाया रौर क्रिया परम्परा काआआरम्भतो 
हमा, पर पूरी नहीं हई, इसी को वर्तमान काल कटते है । इस प्रकार क्रिया 
स तीन काल का व्यवहार होताहैकरिजोक्रियाकी पूशंतादहै सो कृतता; 
जो करने की इच्ला है सो कर्तव्यता श्रौर जो विद्यमान हैउस का नाम 
क्रियमाण है, इस लिये वर्तमान काल अवश्य मानना चाहिये ।। ४३ ॥ 
श्रत्यन्तपायेकदेशसाधम्यादुपमानासिद्धिः ॥ ४४ ॥ 
धत्यन्तसाधरम्यादुपमानं न सिध्यति । न चैवं भवति यथा गौरवं गौरिति । 
प्रायः साच्छ्वादुपमानं न सिध्यति । न हि भवति यथा ऽनड्वानेवं महिष इति। 
एकूदेशसाधम्यादुपमाने न सिध्यति न हि सवेण सवसुपमीयतदतति ॥ ४४ ॥ 
भा०---~्रत्यन्त समानता से“उपमानः प्रमाण की सिद्धि नहीं हो सकती 
है, क्योकि जैसी गाय है, वेसी गाय है, पेसा व्यवहार नहीं होता है । बहुत 
सादृश्य से उपमान सिद्धि नहीं होती दै, जेसा बैन होता है वैसा मेसा होता है 
यह व्यवहार नहीं है। कुलेक तुल्यता होने से भी उपमान सिद्ध नहीं हो सकता, 
है क्योकरि सबही की सब से उपमा नहीं दी जाती है । कु तुल्यतासे तो सभी 
की सवके साथ हो सकती है, इस लिये. उपमान प्रमाण सिद्ध नही हयोता है 
|} ष्टं ।) इसका समाधानः-- . 
परसिद्धसाधम्यादुपपानसिद्ध यंथोक्तदोषानुपपत्तिः ।। ४५ ॥ ` 
न साधम्यंस्य छस्स्नप्रयासप मावमाधित्योपमानं प्रवत्त॑ते किं तर्हिं प्रसिद्ध- 
साधम्यात्साध्यसाघनमावसमाध्ित्य प्रवत्तते । यत्र चैतदस्ति न तत्रापमानं प्रति. 
षेद्‌घुं शक्यं तस्मायथोक्तदोषोनोपप्त इतिं । श्रस्तुनद्यं पमानमनुसानम्‌ ५५१ 









भा०--- साप्य के सम्पूर्णं, प्रायः; ओर अल्पप्न का आश्रय लेकर 
“उपमान! प्रमा प्रवृत्त हाता हं; यह्‌ वात नहीं है, किन्तु प्रसिद्ध॒ समानता 
कां आश्रय करके इसकी प्रवर्ति होती है । जहां यह समान धम्मं मिलता है 
वहां उपमान का निचध नहीं हयो सकता है अतण, उक्त दोष नहीं अता है | 
च्चा, हमने मानां करि "उपमान! “अनमान है जेसा करि} 2 ॥ 


प्रतयक्षेणाभत्यक्षसिद्ध : ।॥ ४६ ॥ 
यथा .प्रमेन प्रत्यक्षेणाप्रत्यक्षस्य वह अहणमनुमानम्‌ एवं गच। प्रत्यक्षेणाञ्प्र. 
त्यक्षस्य गवयस्य प्रहणमिति नेदमनुभानाद्िशिष्यते। विशिष्यतद्त्याहस्यायुक्तश- 
भा०ः-प्रत्यत्त धूं के देखने से अप्रत्यत्त अग्नि का अनुमान होता 
है, वेसे ही गो के प्रत्यत्त से अप्रत्यत्त “गवय का अनुमान हो जवेगा 
इसजिये यह्‌ “अनुमान'' प्रमाण से अलग नहीं हो सकता है । अनमान सं 
'उपमान' प्रथक्‌ हे ॥ ४६ ॥ ्योकिः- 


नापरस्यक्षे गवये प्रमाणाथमुपमानस्य पश्याम इति ॥ ४७ || 

यद्‌! ह्यथञुपयुक्तोपमानो गोदशी गवयतमान मं पश्यतित्तदाऽयंगवय हत्य- 
स्य सं्ाशब्दुस्य ध्यवस्था प्रतिपय्ते न चेवमनुमानमिति । परार्थं चोपमानंयस्य 
द्यपमानमप्रसिद्धः तदथं प्रसिद्धोमयेन क्रियतडति। पराथसुपभान भिति चेदु नस्वथ- 
मध्ववसायाद्‌ । भवति च भोः स्वयमध्यवसायः यथा गौरवं गवय इति । नाभ्यव- 
छायः प्रतिषिध्यते उपमानं तु तन्न मवतिप्रसिद्धक्ताघम्यात्‌ साध्यप्ताघनसुपमनम्‌ । 
नच यस्योभयं प्रसिद्ध" तं प्रति साध्यसाधनभावो विद्यत इति । श्रथापि ५४७॥ 

-भा०ः-जब गाय के देखने बाले को" उपमान' का उपदेश किया जाताहै 
मार वह गाय के समान जानवर को देखता है, तब उसको यह्‌ ज्ञान होत। 
हे करि इम जन्तुका नाम वयः है ¦ रेसा श्रनुमान मे नहीं होता है, अर्थात्‌ 
नुमात विन देखे ही पदाथ का होता है । यही अनुमान' एवं “उपमानः 
ममेदह । ओर यहभीएक वान दै करि उपमान दुसरे ही के लिये काम मे 
माता है श्नोर च्रलुमान अपने निये मो ! जिसको उपमान प्रसिद्ध नहीं है उस्र 
लिये, जिमको दोनों प्रसिद्ध है बह उपमानका प्रयोग करता है | ४.५ खोर भी- 


[अ०२ ्रा०? सु०४६-५१] शब्दोपमानयोगनुमानत्वात्तेपपरिहारः ।॥ ६३ 


तथेत्युपसंहारादुषमानसिद्ध जाविरशेषः; ॥४८॥ 
तथेत्ति सामानधर्मोपसंदारादुपमामंसिध्यतिनानुमानम्‌। चयंचानयोर्विशेष इति । 


भा०:-- “उसी प्रकार गवय होता है" देसा समान धम के उपसंहार से 
'उपमान' सिद्ध होता है । एेसा नुमान' मे नहीं होता है। ओर यही दोनों 
( उपमान, अनुमान, ) में विरेषता है ॥ ध ॥ 

शब्दो ऽनुमानम्थस्यानुपलब्परनुमेयत्वात्‌ ।।४९।। 

शष्ट ऽनुमानं ने प्रमाखान्तरं कसमात्‌ शब्दाथस्यानुमेधल्यात्‌ । कथमनु. 
मेयत्वं प्रतथक्षतोऽनुपररेः ¦! यथाऽनुपलभ्यमानो छिङ्खी नितेन “ख्द्धेन पश्चा 
न्मीयतइति श्नुभ।नम्‌ । एवं मितेन शब्देन पश्चात्मीयतेऽथोंऽसुररम्प्रमान इत्य- 
नुमान शब्द । इतश्चानुसान शड्दः ॥४९॥ 

भा०ः--(शब्द' ( प्रमाण सू० १।१।५ ) अनुमान! ही है, भिन्न प्रमाण 
नही है क्योंकि शब्द काजो र्थ है, वह अनुमान के योग्यै, जेस प्रत्यन्त 
से अङ्गात साध्य का ्ञान हतु से पी अनुमान होता ह इसी प्रकार ्ात 
शब्दस पीले अज्ञान ग्र्थका करान होता है इसलिये शब्द) अलमानही है ५६ 

उपलन्धेरहिपटरित्दात्‌ ।। ५० ॥ 

प्रमाणान्तरमावे द्विप्रबृ्तिरपन न्धिः श्रन्थः ह्य र गजुमाने अ्रन्दश्रोप- 
माने तद्रवःख्यावम्‌ । शब्दालुमान्‌--ोस्तूषरन्विरद्वप्र दतः । प्रथानुमःने प्रक्त्तसै 
तथा शब्दैऽपि लिशेवाभादादनुमान शब्द्‌ इत्ति |<०. | 

भाजो “शब्दः ( प्रमास्‌ ) श्रनुमान स भिचहनानं ज्ञान की 
्रतृत्ति ठो प्रकार से नहीं दती, इस्त मी शब्दः अनुमान हय है । प्रामाणा- 
न्तर मेँ उपलव्वि दा प्रका स होती ६) अटुनानमें जस प्रकार से होती है 
उस्से अन्य प्रकाड से उगमानमें होनी > । आधानम्‌ र्द श्मोर अनुमानका 
फल एकर ही प्रकार कर ? || „८ | 

. समस्बन्धास्च | “१ | 

शडद्‌। ऽनुम्या्माि रतन : शत्व -ठ्द।धयाः सेवन्यप्राविद्ठा शड्दो. 
पलन्येरथम्रहणं यथा संबद्धयोरिङ्गलिद्गिनोः सम्बन्धप्रतीतौ लिङद्गोरलन्धो लिङ्गि 
प्रहरणमिति ! यत्तावद््थ॑स्थानुमेयत्वादिति ठच्र ॥५१। 


६४ ,, त्यायभष्ये- 


भा०-- जैसे लिग, लिङ्गी मे सम्बन्ध प्रतीत होने मे लिङ्ग की उप 
लब्धि से लिङ्गी का व्रहण होता दै देसादी शब्द ओर शरर्थ सम्बन्ध प्रसिद्ध 
होने मे जब्द की उपलनन्थि से अर्थ का ग्रहण होता है| सम्बन्ध का ज्ञान 
हमने मे अद ज्ञान न होने से 'णब्द' अनुमान है । ५१ ॥ 

्रापनोपदेशसामथ्यं च्छब्दादथंसंमत्ययः |! ५२ ॥ 

स्वगे: श्रष्छरखः उत्तराः कुरव सक्त द्वीपाः समुदो लोकस्षम्निवेश इत्येवमा- 
देरप्रतथक्षस्यार्थस्य न शाब्दमात्रास्प्रत्यय. किं तरिं ्ाप्तेरयसुक्तः शब्द इत्यतःप्र- 
ययःचिपत्ययेण संप्रत्ययाभावाद्‌ नव्वेवमनुमानमिति । यत्पुनरूपरग्धेरद्विग्रृत्ति 
त्वादिति | श्रयमेव शब्दाचुमानयोरूपरच्धः प्रश्त्तिभेदः तत्रविशेषेसत्यहेतुविशेषा- 
भावादित्ति | यत्पुनरिदं संबन्धास्चेति श्रस्ति च शब्दाथंयोः सम्बन्धोऽनुक्ञातः 
श्रसिति च प्रतिषिद्ध । श्रस्येदमिति षष्ठीरिशिष्टस्य वाक्यास्यारथ विशेषोऽनुक्ञातः 
प्राक्चिरक्चणस्तु शल्दाथयोः संबन्धः प्रतिषिद्धः | कस्मात्‌ । प्रमाखतोऽनुपरब्षेः । 

परतणक्षतस्तावच्छन्दर्थपःसेनोपरन्धिशतीन्दि यटान्‌ येनेन्द्रियेख गृह्यते 
रध्रस्य विषयभावमतिवृत्तोऽथों न गद्यते । रस्ति चातीन्दरियविषयभूतो 
ऽष्वर्थः समानेन चेश्द्रियेण गृह्यमाणयोः प्रा्षिगृह्यतदति प्रा्तिलक्षखे च गृद्य- 
राखे संबन्धे शब्दाथ्ो$ शड्डान्तिके वार्थः स्यात्‌ श्र्थान्तिके वा शब्दः स्याद्‌ 
उभयं वोभयत्र | श्रथ खस्वयसम्‌ ॥ ५२१ 

भा०ः-- स्वगं) अप्सरा, उत्तर कुरु, ( देशा ) ओर सान द्वीप इत्यादि 
प्रत्यत पदार्थो का ज्ञान केवलं शब्द्‌ से नहीं होता है किन्तु सत्य वक्ताश्चं 
का यद्र शाब्द है ग्रतएव र्थ का बोध होता है । रेखा श्रनुमान मे नदीं है । 
यही अनुमान एवं शब्द मेँ ज्ञान की प्रवर्ति का मेद है । ओर यह्‌ जो कहा 
था कि सम्बन्ध युक्त शब्दं ओर अर्थक ज्ञान सेत्रोध होता है। यह भी 
तीक नीं है) क्यों कि-प्रमाण से व्यापतिशूप सम्बन्ध की प्रतीति नहींहोती 
दै । प्रत्यत प्रमाण से व्यापि नदीं कह सकते हँ क्योकि इन्द्रिय के विषय 
नहीं । है जिस इन्द्रिय से शब्द का ग्रहण होना है उस इन्द्रिय से अर्थं का 
ग्रहण कमी नहीं हो सकता ओरौ जो प्रापनिल्पर सम्बत्ध शब्द ओर अर्थ 
मान मी हिया नघ्ेनौ यहो होना करि शब्द्‌ के पामञ्च्थं या अर्थक 


[अ० २०१ सु०५२-५५] शब्दार्थयोःस्वाभाविकसम्बन्धाभावः ॥। ९५ 
पाख शब्दं पर यह बाधित होगा ।! ५२ ॥ 
पूरणपरदाहपाटनानुप्लग्धेश्च संबन्धाभावः ।॥ ५२३ ॥ 

स्थानकःणाभावादिति याथः । न चायमनुमनतोऽव्युपरम् ते शट्दान्वि- 
केऽथं इति । एनस्मिन्पक्षेऽप्पस्य स्यान करणणोचारणीयः शब्दस्तदल्तिॐेऽथं इति 
श्मन्नारन्यस्िशड्दोचारणे परणप्रदाहयपटनानि गह्यरन्‌ नृ च प्रगद्यन्ते । श्रप्रहरणा- 
कञाजुतेयः प्रा्धिलक्षणः संबन्धः अथान्तिके शञ्दु इति । स्थानकरण।समवादु 
श्रनुचचारणं स्थानं कराद्यः कर्णं प्रथत्नविश्चेषः तस्यारथान्तिेऽनुपपत्तिरिति 
डमयप्रतिचेवाच्च नोभयम्‌ । तस्मान्न शब्देनाथः प्राक्च इति ॥ ५३ ॥ 

भा०-जो शब्द का अर्थं केः साथ व्यापरिरूप सम्बन्ध होता, तो्न्न' 
शब्द के उच्चारण से मुख मे अन्न भर जाता; श्ग्ि' ( शब्द्‌ ) बोलने स 
जलन होता, ओर “खड्ग' ( शब्द ) बोलने सेमुख के दुकडे २ हौ जाते 
द्मतएव सिद्ध ह्या कि शब्द ओर र्थं का सम्बन्ध नहीं है ।। ५३ ॥ 


शब्दाथंग्यवस्थानादपतिषेधः ॥ ५४ || 
शब्दार्थप्रत्ययस्य व्यवस्थादशंनादनुमीयतेऽस्ति शडदाथसंबन्धो व्यवस्था- 
कारणम्‌ । असंबन्धे हि शब्दमात्रादथमात्रे प्रत्ययप्रपद्गः तस्मादप्रतिषेधः संब 
न्घस्येति । श्रन्रे षमाधिः ॥ ५४॥ 

भा०-शन्द से अर्थ के प्रहण की व्यवस्था के टेखने से व्युबस्थाका 
कारण शब्द शोर श्यर्थं के सम्बन्ध का अनुमान किया जाता हे । जो सम्ब- 
न्ध त होता-तो सब शब्दों से सव अर्थोकाबोधहो जाता अत्वे सम्बन्ध 
का खरडन नहीं हो सक्ता है ।} ५८४ ॥ 

न सामयिक्लाच्छब्दाथपं प्रत्ययस्य । ५५ ॥ 

न संबन्घक्रितं शब्द'थश्यवस्थानं र तरिं समयक्ारितिं यत्तरवोचामा- 
स्येदमिति षष्ठीविशिष्टप्य वाक्थस्पाथविशेबोऽनुज्ञातः शब्दाथंयोः संबन्ध इति 
स बथन्तदकोचामेति । कः पुनरयं समयः ] भरस्य शनद्रस्येदमथजातम सिघेयमिति 
श्रमिथानाभिषेयनियमनियोगः तरिसन्नुपयुक्ते शर दा्थं संप्रत्यश्रो भरति । वि. 
पर्यये हि शब्द्‌ अव॑सेपिं प्रत्ययाभाव, ! संचन्यव्ादिनापि चागरमवजनीय् इति । 


६६ स्यायभाष्ये- 


प्रयुञ्यमानग्रहणच्च समरयोपयोगे खोकिक्ानास्‌ । समयपालनाधं चेदं पदृसक्ष- 
खाया वाचौऽन्वाख्यानं व्याकरणं वाक्यलक्षाया वाचोऽर्थोलक्चषणम्‌%। पदसमुहो 
वाक्यमथपरिसमाक्तादिति | तदेवं प्रासिलश्चणस्य शाब्दार्थसंबन्धस्यार्थज्ुपोऽपि 
श्रनुमानहेतुनं मवतीति ॥ ५५ ॥ 


(^, 


भा०ः-शन्द्‌ ओर्‌ अथ की व्यवस्था नम्नन्ध क्रियी हुई नही है; किन्तु 
संकेत इस का हेतु है “इस शब्ड का यह अर्थ है यह जो वाच्य आग 
वाचकः नियम का निश्चय है इसी को (समय' या 'संकेत' कते है । इस 
क ज्ञान से शब्द क सुनने से अथ का बोधहौता हे ओर जो यह संकेत रान 
नहो, तो शब्दके सननेसेभी थं कावोधकमी नहीं हो सकनद | जेस 
किसी ने संकेत क्रिया | “पंकज से कमल समभ्ना चाहिये । खव निस 
मनुप्य करौ यह संकेत ज्ञात होगा उसी को "करजः शन्द के स॒नने स कमल 
म्प अथं का ज्ञान होगा । शरोर जिसको इस संकेत काज्ञान नहीं हे, उसे 
रक्तं शब्ड क सुननेमे भी कमल का ज्ञान नीं हौ सकता । ८८५ ॥। 


जातिविज्ञेषे चानियमात्‌ । ५६ 

छामायिकः शब्दग्थसंप्रस्ययो न स्त्राभ्‌ाविशः चष्यायम्ेच्छानां यथाकामं 
शड्दनियोशे ऽथ॒प्रत्यायनाय प्ररत्तते स्वाभाविके हि सब्दस्याथुप्रत्यायकस्दे चथा. 
कामं न स्यादू यथा तेजलस्य प्रकाशस्य रूपप्रत्ययहेतुल्यं न जातिदिशेषे उभिः 
रितीति |! £| 

भा शब्दं से खक ङ्न होना सामयिक ह, स्वाभाविक नहीं 
क्योकि ऋषि, यायं म्नेच् अपनी > इच्छानुसार श्र्थके ज्ञान के लिये 
शब्दों का प्रयोग करने है । जो शष्ठ श्चौर रथं का सम्बन्ध स्वाभाविक 
होता तो इच्छा फ अनुसार शब्द का प्रयोग कभी नहीं ह्यो सकना ! सैनं 
प्रकाशसश्प कऋाज्ञान होना स्वाभाविक दै । श्रर्धात्‌ सवके लिये पकसां 


कणन 


® रोकतश्च सम्रयो बोदधञ्प, । मात्रादस्तेषु तेऽ्येषु तांस्तान्‌ शब्दान्‌ म्र 
युञ्खानचुपलस्पर सोपि तथेव शिक्षितस्तानेव शब्डास्तेषु तेवर्भष प्रयुडक्तनपुन- 
५५ 
रेनं कश्चिट्लिषिदिशेषमिव शिक्षयतीति । न्या० वा०॥ 


[अ०२ आआ० १ सू० ५७-५७] शब्दविशेषप्रामारायाोपपरिहारो ॥ ६७ 


प्रकाश से सब क्रिसीको रूप का ज्ञान होत्ता हे रेसा शब्द ओर अर्थका 
सम्बन्ध स्वाभाविक नही है || ५६ ॥ # 


` तदप्रामारयमनतन्यापातपुनसक्तदोषेभ्यः | ५७ | 

पुचक्टामेष्टिहवनाभ्यासेष्‌ । तस्येति शब्दविशेषमेवाधिकुरते भगवान्‌ ऋटषिः। 
शब्दश्य प्रमाणत्वं न संभवति कस्माद्‌ श्वतरृतदोषात्‌ पुत्रकामे । पुत्रकामः 
` पुत्र्या यजेतेत्ति ने ्टौ संस्थितायां पुत्रजन्म द्रेश्यते । दुशाथंस्य वाक्यस्याऽनृतत्वाद. 
शरदश्टर्थमपि वाक्यम्‌ श्रगिनहोत्रं जुहुयात्‌ स्वगकाम इत्या्यनुतभिति ज्ञायते । 
विहिठन्याघातदोप्राज्च । हवने उदिते होतन्यं भ्रुदिते होहठ्यं समयाध्युषिते 
होतठ्यभिति विधाय विहितं उ्थाहन्ति रेवायोऽस्याहुतिमभ्यवहरति य॒ उदिक्ते 
जुहोति शबरो ऽस्याहुतिमभ्यवहरति योऽनुदिते जुहोति श्यावशबलौ वास्याहू- 
तिमन्यवहरतो यः समयाध्युषिते जुहोति ग्याघाताच्चान्यतरन्मिथ्येति । पुनश्क्त- 
दोषाच्च श्रभ्थासे देश्यमाने। तरिः प्रथमामन्वाह त्रिहत्तमाभिहि तुनश्कदोषो 
भवति पुनस्तं च प्रमत्तवाक्यमिति । तश्मादव्रमाणं शब्द्‌ इति । अनुव व्याधा- 
तपुनरक्तदोषेभ्य इति ॥५७॥ | 


भा०-वेद्‌ मेँ लिखा है कि जिसको पुत्र की इच्छा हो वहं पुत्रष्टि नामक 
यज्ञ करे” परन्तु उक्तं यज्ञ करने सै भी पुत्र की उत्पत्ति नहीं देखनेमे आती है 
इससे अनुमान होता है करि जिस वाक्य का प्रत्यत्त फल है उसमे भूढापन 
देखा गया चो, जिस वाक्य का फल अष्ट है जसे “स्वगं की इच्छा जिसे 
हो बह अग्निहोत्र करे' यह बात भी मिथ्यादही होगी । 

ग्यायात--दोष से भी शब्द प्रमाण नहीं हो सकता, जेसे एक स्थान 
मे कडा कि सूर्य के उदय होने पर होम करना चाहिये, पिर अन्यत्र कहा 
क्रं स्यादय से पहले होम करना चाहिये' रेसे ही उद्यकाल मेँ होम 
करने से दोष, ओर तिना उदयकाल में होम करने मेँ भी दोष कहा है। ये 
दोनों बातें परस्पर विरद होने से वाधित है । इसी को “व्याघात दोष कहते 





# यषां तक ष्ट" अर्थं प्रत्यक्ष शब्द्‌ की परीता हुं भव श्रदृ्ट श्रथंका 
वणेन करने वारा ग्वेद की परीता की जाती है 


६८ स्यायभाष्ये- 


ह ( अपनी बात का स्वयं खंडन करना ) उक्त दोषके आनेसेदोमेंसे 
एक अवश्य मिथ्या होगा, इसी प्रकार अभ्यास मे तीन वार पहिली ऋचा 
बोलनी, शौर पिल्लली भी तीन वार, ये पुनरुक्ति दोष आता ह । ओर 
जिसमें पुनरुक्ति हो वह पगले का वाक्य होता है, अतएव शब्द्‌ ( वेद्‌ )का 
प्रमाण हुखा । ८७ ॥ 

न कम॑कत्‌ः साधनवेगुण्यात्‌ । ५८ ॥ 

नानत दोषः पुत्रकामेष्टौ कस्मात्‌ कर्म॑श्तमाधनवेगुख्यात्‌ । इष्टया पितरौ 
संयुऽ्यमानौ पुत्रं जनयत इति । इष्टि करणं पाघनं पिततो कर्तारौ संयोगः कमं 
प्रथां गुणयोगात्‌ पुनन्नजन्म । वैगुणयाद्विपयंयः । इृष्टयाश्रयं तावत्क प्रवे पुरं 
घमीहा नेष ! कतृवेगुणयम्‌ अरि दवान्‌ प्रयोक्ता कपु याचरणश्च । साधनवेधुण्यं 
हविरसंस्कृतमुपहतमिति मन्त्रा न्यूनाधिका स्वरवणेदीना इति । दक्षिण दुरा 
गता हीना निन्दिता चेति । श्रथोपजनाश्चयं कमंवैगुर्यं मिथ्यासंप्रथो गः । क्वे. 
गुख्यं योनिऽप्रापादै। बीजोपघःतश्चेति । साधनवेगुणयम्‌ दष्टावभिहितम्‌ । रोके 
चाड्िनिकामो दाङखी मध्नीयाददिति विधिकचाकथ तन्न कमंवेुरयं मिध्यामिमन्थनं 
कठरवैगुरयं प्रज्ञाप्र यत्नगतः प्रमादः सखाधनवेगुर्यम्‌ श्राद्रं सुषिरं दादित्ति तत्र 
करं न निष्पत हति नानरृतदोषः । एुणथोगेन फरुनिष्यत्ति दशनात्‌ । न चेदं 
लौद्धिकाद्धि्यते पुत्रकामः पुत्रेष्टथा थजेतेति ॥५८॥ 


भा०-पत्रेष्टि मे जो मिथ्या दोष दिखलाया है, बह नहीं हो सकता है% 
कर्म, कर्ता एवं साधन के वैगुण्य से । जब ये तीनों यथाथं होगि,तो निश्चय 
फल की सिद्धि होगी, इसमें ङ सन्देह नहीं । जैसे कर्ता मखं या दुष 
चरण बाला हा, तो यह्‌ कर्ता का वैरुरय अर्थात्‌ दोष हृश्रा शरोर 
मिथ्या प्रयोग किया तो यह्‌ कमं का वेगुरय होगा, इसी प्रकार यदि होम 


1, ~ ग 


% यज्ञ द्वारा माता श्रीर्‌ पिता मिटकर पुत्र उत्पन्न करे । इसपर "यन्त करना 





साचन इुश्रा, माता एवं पिता कत्ता हुए, संयोग कमं हूर । इन तीनों के 
वेदोक्त विवि से यथावत्‌ कने ही से पुत्र जन्म होगा, श्रन्यथा नहीं । यदि 
इनम से एकदोया तीनों विधि दिर्डधहोततो पुत्र जन्म.कदापि वहीं होगा! 


[अ० २ श्रा० १सू०५८-६०| शरम्दबिरोषप्रामार्यात्तेपपरिदारौ ॥ &£ 


की सामग्री अच्छो न हई या मन्त्र न्यून, अधिक या स्वर, वर्णं से हीन 
पटे गये तो यह्‌ साधन वेगुरय हृखा । इन तीनों मे से एक भी दुष्ट होमा 
तो फल की सिद्धि कदापि न होगी । क्योकि लोकम भी गशकेयोगसे 
ही काम की सफलता देखने में आती है । यह लौकिक से अलग नहीं है 
अतएव मिथ्या दोष देना उचित नहीं हे ॥ ५८ ॥। 


अभ्युपेत्यकालमेदे दाषवचनात्‌ ।॥५९॥ 

न भ्याघातो हवनहत्यनु दतत॑ते । योऽभ्युपगतं हवनकाङं भिनत्ति ततोऽन्यत्र 
जुहोति तन्रायमभ्युपगतकारसेदे दोष उच्यते श्यावो वास्याहूतिमभ्यवहरति य 
उदिते जुहोतिः तदिदं विधिश्रेषे निन्शकचनमित्ति ॥ ५९ ॥ 

भा०-होम करने मे जो व्याघात दोष दिया था! उसका खरडन 
जो अङ्गीकार करके काल का भेद करता है उसके लिये दोष कहा है श्नत- 
एव विधि के च्रष्ट होने मे यह निन्दाका कथन है किन्तु “न्याघात' रूप 
दोष नही है । अर्थात्‌ वेद में जहां अनेक पल्ल है, उनमें से किसी एक पच्तको 
श्वीकार करले, फिर उसका त्याग करना उचित नहीं है । ५६ ॥ 

श्रनुबादोपपत्तश ॥ & ० ॥ 

पुनर्क्तदरोषोऽभ्पासेनेति प्रञ्तय्‌ । अरनथकोऽभ्य सः पुनन्तः शर्भवानम्ाक्षो 
ऽनु गदः 8 । यो ऽयमम्याप्तन्िः प्रधमामन्शाह चिर्ततमारिस्यज्चुवाद्‌ इपपद्यते 
प्रथंवश्वात्‌ । त्रिवंचनेन हि प्रथमोत्तमयोः पञ्च दशत्वं सामिधेनीनां भवतति | 
तथा च मन््राभिवादः "इदमहं आातृव्यं पञचद्शावरेण वाग्वञ्चेख बाघे योऽस्मा- 
द्रष्ट यं च वयं द्विष्म", इति पज्च ईशसामिधेनीर्वज्‌ सन्तो ऽभिवदति तद्भ्याघ- 
मन्तरेण न स्यादिति ॥ ६० ॥ | 

% पुनर्क्त नाम तस्यंवाथंस्या न ङ्कीकृतविशेषस्य यतेदुनवचनम्‌ । भ्रलुवादस्तु 
पुनः श्रुतिसामान्यादंगीकृतविशेषस्यथंस्य वादः । एवं च सति यथोक्तो न दोषषः। 
पुतकामेष्िवाक्यानि प्रमाणं वेदेकदेशत्त्राद्‌ भूमिरावपने महदिति वाक्यवत्‌ + 
पदादिनियमाद्‌ द्पद्श मासाः संवत इति वास्यवत्‌ । वक्त विशेषाभिहितस्वात्‌ 
छ ग्निर्हिमस्य मेषजमिति वाक्यवत्‌ । च्या० वा ॥ 


१०० न्यायभष्ये- 


भा०-अभ्यास् मेँ जो पुनर दोष दिया था वह दीक नहीं है । अल 
वाद की उपपत्ति होने से अनर्थक अभ्यास को पुनरुक्त कहते है । नौर र्थ 
बाले श्भ्यास को अनुवादं कहते है । ५ ३ वार पहिली. ऋष्वा पदुनी रौर 
३ वार . पिह्लली ” यह्‌ श्चभ्यास प्रयोजन बाला होने से अनुवाद कहा 
ज्ञवेगा, क्योकि प्रथम शरोर अन्त्य के ३ वार पटने से 'सामिषधेनिर्यो की 
संख्या पूरी होती है । 'सामिधेनी' पन्द्रह होनी चाहिये 1 त्रीन २ वार न 
पृं तो सख्या कम (न्यून) हो जाय, इसलिये प्रयोजन बाला होने से यह्‌ 
. अभ्यास अनुवाद कहा जवेगा, पुनरक् नहीं हो सक्ता है ।। ६० ॥ 

वाक्यविभागस्य चाथग्रहणात्‌ ॥ ६१॥ 

प्रमाणं शब्दो यथा रोके । विभागश्च ब्राह्मसवाक्यानां तरिदिधः ॥६१। 

भा०ः-जेसे लोक में शिष्ट लोग विधि, अनुवाद, शमादि वाक्यों का 
विभाग करते है ओर अनुबाद वाक्य को सार्थक मानते है, उसी प्रकार 
ब्रह्मण (अथ) मेँ “नुबाद्‌ बाक्य' प्रयोजन वाले माने जते है । ६१॥! 














धा खु व्राह्मणवाक्षयानि विनियुक्तानि विधिवचनान्थर्थंवाद्वचनान्यनु 
क्ाटुकचनानीति ॥ ६२ ॥ तत्रः 
मा०-न्राह्मण (मन्थ) बाक्यों का तीन प्रकार से विनियोग होता है १ 
विधि वाक्य; २ अथवाद बाक्य ओर ३ अनुबाद वाक्य ।६२॥ इनमे सेः-- 
विधायकः ॥६३॥ 
द्राक्यं विधायक चोदकं स विधिः । विधिस्तु नियोगो ऽचुक्ञा वा | यथ।- 
ग्निष्टोत्रं जयात्‌ स्वगकाम इत्यादि ५६६॥ 
भा०ः--जो वाक्य विधायक अर्थात्‌ आज्ञा करने वाला होता ह उसे 
(विधिवाक्य कहते हँ जेसे स्वगं चाहने बाला, अग्निहोत्र करे ॥ ६३ ॥ 
सतुतिनिन्दा परति; पुराकक्प इत्यवथाद्‌ 
विधेः फङ्वादुरुक्षणा या प्रशंखा सा स्तुतिः संप्रस्दकाथं स्तवका 
तेति ! प्रवर्तिका च एरश्रवणात्‌ प्रवते सवंजिता पै देवाः वर्द॑लशयवे 












[अ० २शअ्मा० १ सू ६१-६४| बिधिलक्तणम्‌ ॥ १०१ 
प्तप सर्वस्य जित्यै सर्वमेवैतेनाप्नोति सवं जयतीत्येवमादि । अनिं्टफरत्रादो 
निन्दा वजेना्भं निन्दितं न पमाचरेदिति सर एषवाव प्रथमो यन्तः ज्ञानां यज्‌ 
ञ्थोतिष्टोमो य एतेनानिषटुऽम्येन यजते गत्ते पतस्ययमेवेतर्नी्यते वा भरमीयते वा 
स्येवमादि । अन्यकतृकस्य ब्याहतस्य विघेर्वादड परङृतिः । इत्वा वरमेवापर 
ऽभिवार्यन्ति श्रथ पृषदाज्यं तदुह चरकाध्व्यव. एषदाऽउयमेवाग्रे ऽभिघारयन्ति 
श्रग्ते$ प्राणाः पषदा्यस्तोममित्येवमभिदधतीस्येवमादि । रेतिद्य्षमाचरितो 
विधिः पुराकल्प इति तस्माद्वा एतेन ब्राह्मणा बहिः यवमान सामस्तोमपरह्तोषन्‌ 
पने यज्ञं प्रतनवामहे इत्येवमादि । कथं परकृतिपुराकल्पावथवादाविति स्तुि- 
 निन्दावाक्येनाभिसंबन्धाद्विध्याश्रयस्य कस्य चिद््थस्थ चयोतनादथवाद्इति ॥६४॥ 
भा०--अर्थवाद वाक्य चार प्रकार का होता है १ स्तुति, २ निन्दा, 
२ परक्ृति ओर ४ प॒राकल्प । इन में से विधिवाक्य के फल कहने से जो 
प्रशंसा है, उसे ‹ स्तति › कहते हैँ क्योकि फल की प्रशंसा सुनने से प्रदतति 
होती है । उदाहरण, जेसे ष्देवों ने इस यज्ञ को करके सब को जीता, इस 
यज्ञ के करने से सब कु प्राप्त होता! है इत्यादि । अनिष्ट फल के कहने को 
निन्दा कहते हैँ । निन्दित कर्मों को हुडने के लिये यह कियी जाती है; 
` जैसे ध्यज्ञों मे उयोतिष्टोम पहिला यज्ञै, इसे न करके जो अन्य यज्ञ 
करता है, बह गदे मे पड़ता है ' ओर जो बास्य मनुष्यों के करमो में परस्पर 
विरोध दिखावे उसे परछरति' कहते है, जसे कोई तो ववा को सुवे मे रख 
कर प्रणीता सें डालते है खोर कोई घृतको खवा से प्रणीता मं डालते हैँ ओर 
उसकी प्रशंसा करते हँ । देतिह्य सह चरितविधि" को "पुराकल्प! कहते हैँ जैसे 
ब्राह्मणों ने सामस्तोमकी स्तुति कियी अतएव हम भी यज्ञ का विस्तार करे, 
"पहिले शिष्ट लोग रेखा करते ्राये' इस प्रकार के वाक्य "रेतिद्य' काते है । 
स्तुति. आर न्द जतलाने वाले वाक्यों के साथ सम्बन्ध होने से दिधि 
के आश्रय किसी अर्थं के प्रकाश्-करने से "परक्रति' ओर (पुराकल्पः अर्थ- 
वाद कहाते है । अर्थं का कहनां अर्थवाद शब्द का अर्थ है ।६४॥ 
विधिविहितस्याञुवचनमनुबादः ॥ ६५ ॥ 


विध्यनुवचनं चानुदारद चिहितालुरचनं च पवः शडनुवादोऽपरोऽर्थाजु- 


[०.३ ० १ सू० ६५-६८| वेदप्रामारयाचगमोपायः ॥। ९०३ 
वार २ पद्ने से दोनों ही दोष युक्त है ।। ६६.॥ 
शीघरतरगमनोपदेशबवदभ्यासान्नाविश्षेषः । ६७ ॥ 

नाजुवादपुनश्क्तयोर विशेषः कर्मद श्रथंवतोऽम्यासस्यानुवादभावात्‌ ! समा- 
नेऽभ्याते पुनरूक्तमनथंकम्‌ । शर्थवानम्यासोऽनुवाद्‌ः शीध्रतरगमनोपदेशवत्‌ । 
शीघ्रं शीघ्रं गम्यतामिति क्रियातिशयोऽभ्यासेनेवोच्यते । उदाहरणार्थ॑चेदम्‌ । 
एवमन्योऽप्यभ्यासः पचति पचतीति क्ियानुपरमई मामो भ्रामो रमणीय इति 
व्याप्तिः । परि परि त्रिगर्तेभ्यो बृष्टो देर इति परिवजंनम्‌ । श्रध्यधिङुड्यं निष- 
रणमिति सामीप्यम्‌ । तिक्तं तिक्तम्‌ इति प्रकारः । एवमयुवादस्य स्तुतिनिन्डा- ` 
शेषविधिष्डेधिकाराथंता विहित्तानन्तराथंता चेति । किं पुनः प्रतिषेधहेत्‌ढारः- 
देव शड्दस्य प्रमाणत्वं सिध्यति । श्रतश्च ॥ ६७ ॥ 

भा०-८( उत्तर-तो ) "पुनरुक्त' ओर नुवाद' इन दोनों मे विशेषता 
नहीं है-देसा कहना नहीं बनता है क्योकि अर्थ बाले अभ्यास को अनुबाद 
ओर अर्थं रहित अभ्यास को 'पुनरक्त' कहते हे । यही भेद है, जेसे किसी 
ने कहा कि जागरो, ( पुनः कहा ) (जाश्रो' ( अर्थात्‌ जल्दी जाश्मो ) देर 
न करो, यह अभ्यास सार्थक है । ( प्रश्न ) तो क्या शब्द कै प्रमाणत्व दूर 
करनेवालेहेतु श्रां के खण्डन करनेही से शब्द की प्रमाता सिद्धहोजावेगी।६७। ` 


पर्त्रायुबेदपामाण्यवच्च तत्पामाणयमाप्तप्रामास्यात्‌ ॥ ६८ ॥ 

किं पुनरायुवंदस्य प्रामाण्यं यत्तद{.देदेनो पदिश्यते इद कत्वे्टमधिगच्छ- 
तीदं वजंयित्वाऽनिष्टं जहाति तस्यानुष्ठीयमानस्य तथामावः घत्या्थ॑ताऽतिप- 
ययः । मन्त्रपदानां च विष ® भूताशनिप्रतिषेघार्थानां प्रंयोगेऽधंस्य तथाभाव षए- 
तत्परामाख्यम्‌ । किंकृतमेदद्‌ श्राप्तप्रामाण्यकरृतम्‌ । किं पुनराक्तानां प्रमार्वं सा. 
क्षात्कृतधर्म॑ता भूतदया यथामूतार्थचिख्यापयिषेत्ति । आः खलु साक्तात्ृत., 
धमांख इदं हातभ्यमिदमस्य हानिहेतुरिदमस्याधिगन्तव्यमिद्मस्याधिगमहेतुरिति 
भूतान्यनुकरमपन्ते.1 तेषं खलं वै प्राखुतां स्वयमनवङ्ुदधयमानानां नान्यदुपदै- 
शादव्नोधङाहणमस्ति । न चानवबोघे समीहा वर्जनं वा न वाऽहरत्वास्वस्ति- 


०१ निमि नि किर 


® विषयभत पेक्षा पाठ ३ पुस्तकोंमेंहै। 





१०४ न्यायभाष्ये- 


आवो नाष्यस्वान्य उपकारकोऽप्परित } हन्त वयमेभ्थो यथादर्शनं यथाभृनमुपदि- 
शामस्तहमे शरुत्वा प्रतिपद्यमाना हेयं हास्यस्त्यधिगन्तन्यमेवाधिगनिष्यन्तौति । 
एदमाक्षोग्देशः । पतेन तिविधेनप्िप्रामारयेन परिगहीतोऽनुष्टीयमानोऽधस्य 
साधको मवति एवमा सोपदेशः प्रमाणम्‌ । एवमक्ाः प्रमाणम्‌ । द्रशाथंनःप्तोप- 
देशेनायुरदेनाऽद्रष्टाथों वेदभागोऽनुमात व्यः प्रमाणमिति। च्ापषप्रामाण्यस्नं हेतोः 
समानस्वादिति । भ्रष्यापि चेकदैशो प्रामकामो यजेतेहयेवमःदि दरं शा्थ॑स्ते नानुमा- 
तथ्यमिति कोके च भयानुपदेशाश्रयो ध्यहारः ` रोकरिकस्याप्युपदे्ुरपदेषटय्याध- 
ज्ञान पराुजिधृश्चया यथ।मृताथचिख्यापयिषया च प्रामारयं तत्परि्रहादाक्तोप- 
देशः प्रमाणमिति । द्शटरवक्तेसामान्याचानुमानं यषएवाप्ता वेदार्थानां द्टारः 
प्रवक्तारश्च तद्‌ गयु्वदप्रश्टतोीनाम्‌ इत्यायुतरेदप्रमास्यवदवेदप्रामास्यमनुमातव्यमिति 
{ निच्यत्वाद्‌ वेदवाक्थानां प्रमार्वेतत््रामाण्यमाप्तप्रामार्थादित्ययुक्तम्‌ । 
शडदह्य वाचकङवादर्थप्रतिपत्तो प्रमाणत्वं न नित्यत्वात्‌ । निस्यतस्वे हि घदंस्य 
सर्वेश व चनाच्छडदाथंठयवस्थानुपपत्तिः । नानित्यत्वे वाचकत्वमिति चेद्‌ न 
रौकिकेषब दुशंन।त्‌ । तेऽपि नित्या इति चेद्‌ न । श्रनाक्तोपदेशादथदिक्षंगदोऽ 
जुपपन्नः । नित्यत्वाद्धि शब्दः प्रमाणमिति । श्रनित्षः स इति चेद्‌ श्रविशेषच- 
चनम्‌ । श्न, ोपदेशो लोचिको.न नित्य इति कारणं वस्यरमिति । यथा योगं 
| शआछार्ध॑स्य प्र-यायनाद्‌ नामघेयशब्दानां रोके प्रामाख्यं नित्यत्वातराम!स्तानुप- 
पत्तिः । यत्रा नामतेथगब्दो नियुज्यते. खोके तत्र नियोगषामर्ध्याल्परत्याथक्रो 
भवति न नित्यत्वात्‌ | मन्वन्तर युगान्तरेषु चातीत्तनारतेषु संप्रदायाभ्यात्प्र- 
योगा विच्छेदो वेदानां नित्यत्वम्‌ । श्राप्रप्रामार्याच्च प्राभार्यं रोकरिकेषु शेड्दरषु 
खेतरसभानमिति ५६८४ 
इति बात्स्यायनीये न्यायभा्ये द्वि तीयाध्यायस्या्यमान्दिकम्‌। ११ 
मा०:-( उत्तर ) #% मन्त्र (शब्द्‌-शक्ति विशेष) श्रौर अगयुवेद (वेधकः) 
। श्रस्य प्रयोगः प्रमाण वेदरवक्श्रानि वक्त्‌विशेषाभिहितत्यान्मन्त्रायुवेद 











वाक्षयवत } पएककतृकस्वेन वा मन्त्रायुवेदवाकवानि पक्षीक्ृत्यारीक्किकाथप्र्तिपाद्‌- 
कत्वेन वेधम्यदेतुवक्तष्यः } न्या० वा० | 
तैदिक मन्त्र एवं श्रायुवेद्‌ श्रासोपदिष्टहै ओर वेद का कर्तां दंश्वर है । 





[ऋअ०२ श्रा०१ सू० ६८] रेतिद्ादीनांप्रमाणान्तरत्वात्तेपः | ९०५ 


हन की प्रमाणता की नाई वेदका भी प्रमाण होना ( आप्र के प्रमागात्व से ) 
सिद्ध है, ( मन्त्र ) जेसे विष, भूत आदिक के दूर करने वाले मन्तो के प्रयोग 
करने से उन का फल यथावत्‌ दीख पड़ता है । ( कि सर्प, विच्छ शादि के 
काटने एवं किसी को भूत शमादि लगे होतो) मन्त्र बिद्या जानने बालिके 
मन्त्र प्रयोग से जहर उत्तर जाते, भूत भी भाग जाते है ) इसी प्रकार वैद्यकं 
शाख मे निस रोग की निव्रत्तिके लिये जो उपाय लिखे हैँ । उन का फल 
ठीक उसी प्रकार देखने मे आता है। (जसा शाख पे लिखा है ।) ्याप्ररन्टे 
हते है जो यथार्थं वक्ता, दूसरे के दित कौ इच्छा करने वाले, प्राणीमाञर 
पर दयावान, धर्म के तत्व जानने बले हों । पसे लोग जीवों के हितार्थं ` 
त्यागने योग्य या ग्रहण करने योग्य पदार्थो का उपदेश करते है । जैसे मप्र 
के उपदेश से टष्टफल कहने बाले के्यकशाख का प्रमाण होना सिद्ध होता है 
उसी प्रकार आप्र लोगों के उपदेश से वेदादि सत्य शाखो की मी प्रमाणता 
माननी चाहिये । ओर जो दृष्टपफल बाले वेद्यकशाख् आदि के कर्ता छषि 
मुनि प्रामाणिक लोक है, वेही वेदार्थं के जानमे बाले श्रौर व्याख्यान करने 
वाले है । इस्से भी वेद का प्रमाण होना सिद्धहोता है । जिस प्रकार बटलो 
ही मे एक चावल क टटोलने से सब चावल पक गये या कच्चे है, इस 
अन्त्रश्नोर कैक शाख का फट ययाथ प्रत्यक्ष होने से मन्त्र होने से मन्त्र श्चोर वैच शास्त्र 
की प्रमाणता है! एकहीश्राक्त (ऋषि) के उपद्रेश वाक्य होने से निष 
प्रकार मन्त्र श्रौर श्रायुवेद्‌ का यथार्थं फल होनेसे प्रमार्य है, उसीभ्रकार 
सम्भरणं वेद वाक्यो का मी प्रामाण्य सानना चाहिये क्योकि मेद्‌ होनेका कोर 
कारण नहीं दीखता है । पर्वं ही श्रा की प्रमाणता से प्रमाण होने क जो श्रथ 
कषा गथा है, वह इस कारणसे मुख्य है किवेदमे जो अर्थं है उसकाज्ञान 
श्रादिमें (सष्टिकी) घाप महर्षियों के हदये ईश्वर प्रकट करता है, पेसा 
जान हैश्वर का महर्बियोके हृदये प्रकट कर देना यही ईश्वर का उपदेश कर 
देना मानने योग्य हे) भूत भविष्यत कारमं हुए श्रौर होने वारे मन्वन्तर 
शरोर युगान्ते में वेदं के सम्प्रदाय ( पद्धति) का श्रभ्पास शरोर प्रयोग चखा. 
श्राना एवं बरूाजाना सम्बन्धका नटूटना यही वेदो का नित्य होना ह, 


९०६ ल्यायमाष्ये- 


बात का ज्ञान केवल एक दही दो चावल के टटोलनेसेदो जाता है) इसी 
प्रकार दृटपल वाक्य के प्रमाण होने से अरृष्टाथंक (जिस का फल प्रत्यत्त 
न दीख पडता है ) वाक्य का भी प्रमाण होना ्लुमान से सिद्ध होता हे ।९८॥। 
त्यायशाख्च के द्वितीय्ध्यायके प्रथम अान्हिक काश्रनुवाद पूरा हुखा ।२।९। 


[> 





श्रयथार्थंः प्रमारोदेश इति मत्वाऽऽह ॥ 


न चतुषटमंतिह्याथांपत्तिसंभवाऽमावप्रामाख्यात्‌ ॥ १॥ 

न चत्वाय्यैव प्रमाणानि कि तदयैति द्यमर्थापत्तिः सं मवोऽभाव हत्येतान्यपि 
प्रमाणानि तानि कस्मान्नोक्तानि । इति होचुरित्यनि दिष्ट प्रवक्तकं प्रवाद्पारम्प- 
यंमेतिद्यम्‌ ! अरथांदापत्तिरर्थापत्तिः । श्रापत्तिः प्राक्िः प्रसंगः यथाऽभिधीयमाने- 
ऽं योऽन्यो्थः प्रसज्यते सोऽर्थापत्तिः। यथा मेषेष्वसत्मु बृषटिनं भवतीति किमत्र 
- प्रसभ्यते सत्सु भवतीत । सम्भवो नामाविनाभःविनोऽथस्य, सत्ताप्रहणा दन्यस्य 
खक्ताग्रहरम्‌ । वथा द्रोणस्य पत्ताप्रहणादाटकस्य सत्ताग्रहणम्‌ च्राठकश्य श्रहणा 
त्प्रस्थस्येति । श्रमावो विरोधी श्रभरूतं भूतस्यादिद्यमानं वषकमं विद्यमानस्य 
वातरश्रषंयोयस्पर प्रतिपादकं विधाररे हि वाय्वश्रक्षंयोगे गुरटशदपां पतनकम न 
भवतीति । सत्यम्‌ एतानि प्रमाणनिनतु प्रमाखान्तराणि । प्रमाणान्तरं च 
मन्यमानेन प्रतिषेध उच्यते । सोयम्‌ ॥ ‰॥ 


भा०-चार ही प्रमाण नहीं है (> १। १। ३) किन्तु रेतिद्य,. अर्था 
पत्ति, सम्भव, आओओर भाव, ये चार ओर मिल कर आरट प्रमाणा हैँ । जिस 
का कटने वाला मालूम नहीं, परन्तु परम्परा से प्रवाद चला आता है । 
मतलव यह है किं जिस का मुख्य वक्ता प्रसिद्ध न हो केवल एक से दृसरे 
ने, फिर दुसरे से तीसरे ने, इसी प्रकार सेलोकमें जो परम्परा से कहते 
चले आये हैरसे देतिष्चप्रमाण' कहते है । जैसे किसी ने कह दिया किं इस 
बड़ के वृत्त पर मूत रहता है' जौ पूष्लो कि इस में क्या सवूत दै ? तो यदी 
जवाब मिलेगा कि बडे लोगों से सुनते चले आये है । वस इसी का नाम 
रेतिद्य है । अथ-( मतलब ) से जो हासिल हो यानी एक अर्थ कै कहते 
से दूसरे अथकी प्रात्नि श्नवश्य हो जवे उस को र्थापत्ति कहते है । जैसे 


(अ० रअ्रा० २ सू १-२। प्रमाणचतुष््यवस्थापनम्‌ ॥ १५७ 


किंसी ने कहा कि यह देवदत्त ( कोड शखस ) मोटा है ओ्रोर दिन मेँ नहीं 
खाता है, वस इतने कहने ही से रातत को खाता है, यह्‌ बात मिद्ध हो जायगी, 
क्योकि विन भोजन के मोटा नहीं हो सकता है। सम्भव- वह्‌ है जैसे मन | 
मे पंसेरी शोर पंसेरी में सेर, यानी सन पंसेरी के बिना नहीं बन सकताहै, 
तौ मन के होनेसेपंसेरी काहोना सम्भव प्रमाणः सेजाना जायगा ¦ काम्ण्‌ 
केनदहोनेसेकार्यकेन होने काज्ञानश्भाव' प्रमाण से होता है॥ १॥ 


शब्दपेतिश्चानथान्तर भावाद जुमानेऽथापत्तिसं पव) भावानर्थान्तर 
भावाच्चापतिषेधः | २॥ 


श्रनुपपन्नः भरतिषेधः; । कथम्‌ श्राक्षोपदेशः शब्द हति न च शब्दलक्षण 
तिद्याद्व्यावतते सोयं भेदः सामल्यात्संगृद्यतदइति। प्रत्यक्षेण प्रत्यक्षस्य सम्बद्धस्य 
प्रतिपत्तिरनुमानं । तथा चार्थापत्तिसस्मवा माजा वाक्थाथंसम्प्रत्ययेजानभिहित- 
स्याथेस्य भत्यनीकभाव।दुभ्रदणमथपत्िरयुमानमेव । श्रविनामाव द्या च 
छम्बद्धयोः सखसुदायसमुदायिनोः समुदायेनेतरश्य ग्रहण छम्भव्‌ः तदष्यनुभानमेव 
अरस्मिन्सतीदं नोपप्तइति परिरोधिष्षे प्रसिद्धे कार्यानुत्पर्या कारशस्थ प्रतिबंध 
कमनुमीयते सोऽयं श्रधाथं एव प्रयाखोदुदेश इति सत्यमेवानि प्रमाणानि न त 
प्रमाखान्दराणीत्युक्तम्‌ भ्रत्राथावत्तेऽप्रमाणमाकाभ्परनुज्ञानीपपचते तथां हीयम्‌ |२॥ 


भा०ः--चार प्रमाण होने काजो खरडन किया है) सो ठीक नदीं है। 
क्योकि प्रव्यच्त से सम्बद्ध अप्रत्यत्त का ज्ञान अनुमान कहाता है । उसी तरह 
देवदत्तका मोटा होना जो प्रत्यत देख पडता है उत से अप्रत्त रात्रि ॐ 
भोजन का ज्ञान) अनुमान से होता है । जव कदा फि देवदत्त मोरा है 
शरोर " दिनि में नहीं खाता ' है त्र निस्सन्देह राति मे खाता होगा, रेसा 
श्नुमान होता हे । क्योक्रि विना भोजन मोटापन . सिद्ध नहीं होता है । 
सम्भव प्रमाण से मन मं पसेरी का ज्ञान होता है; यह भी अनुमान ही 
क्योकि पंसेरियों के समुदाय को मन कंते है । ओर विन अवयो (जन 
कै ) के अवयवी नहीं रह सकता तो जव अवयदी मो जूद है, तव उस के 
अवयर्वो के ज्ञान अनुमान से होने में क्या रुकावट है ? इसी प्रकार कारण 


१०८ न्यीयभाष्ये- 


कै अभाव से कार्य्यका अभाव श्ननुमान ही से मालूम होता है । इस्पे लग 
प्रमाण मानना आवश्यक नहीं है । इतने प्रबन्ध से यह सावित हो गया कि 
फेतिह्य दि प्रमाण तो है, लेकिन चार प्रमाणो से अलग नहीं है ॥। २॥ 
अर्थापरत्तिरपमाणमनेकान्तिकत्वात्‌ ॥२॥ 

श्रसत्सु मेघेषु बृष्टिनं भवतीति सत्सु मवतीत्येतदर्थादापदयते सत्स्वपि चेकदा 
न भवतति सेयमथांपत्तिरत्रमाणमिति | ना्कान्दिस्वमथीपततः ॥ ३ ॥ 

भा०-( अर्थापत्ति का खरडन ) व्यभिवार होने से श्र्थापत्ति प्रमाण 
नहीं हो सकता हे  जेसे किसी ने कहा कि मेघो के न ग्हते वर्षा नही होती 
है तब इससे सिद्ध ह्या कि मेधो के रहने से वर्षा होती है-यह अर्थापत्तिका 
फलं है । लेकिन कभी २ बादलों के रहते भी वृष्टि नहीं होती है इस ल्य 
र्थापत्ति प्रमाण नहं हौ सकता है ॥ 2 11 

अनयापत्तावथापत्यमिमानात्‌ ॥ ४ ॥ 

भक्षति कारणे कार्यं नोत्पद्यतति वाक्वातप्रत्यनीकमूनोऽथंः सति कारणे 
कार्थं पुरपद्यते इत्यथादाएयते । श्रमावस्य हि वाकयात्‌प्रश्यनीक इति । सोयं 
कार्योत्पाद$ सति कारणेऽथांदापद्यमानो न कारणस्य दत्तां व्यभिचरति । न खट्व 
` सति कारणे कायंुत्प्ते तरमाजानेकान्तिकी । यत्तु सति कारणे निमिन्तप्रति. 
बन्धार्कार्यं नोत्पद्यते इति कारणधमोंऽसो न त्वर्थापत्तेः प्रमेयम्‌ । दिः वह्यस्या 
प्रमेयं षति कःरखे का्यमुत्प्यतद्ति योऽषौ का्योध्पादुः कारणमत्तां न ठभिच- 
रति तदस्याः प्रमेयम्‌ । एवं तु सत्यनथारत्तावर्थापस्यभिमानं वा प्रंहिषेध 
उच्यते इति । द्रषटश्चकारणधर्मा न शक्यः प्रत्याख्य(तुमिति ॥ ४ ॥ 

भा०-८ उत्तर ) अर्थापत्ति मं ञ्यभिचार ( दोष ) नहीं आताहै, जा 
र्था पत्ति नहो है उसमे अर्थापत्ति होने का अभिमान होने से । कारण फे 
न होने में कार्य की उत्पत्ति नदीं हाती है! इस वाक्य से विरोधी अर्थं कारण 
करे विद्यमान रहते कायं -उत्पन्न होता है , यह ( शअर्थसे) सिद्ध हा जाता है 
क्योकि अभाव का विरोधी भाव दहै इसलिए कारण की विद्यमानता में 
कायं का होना कारण की विद्यमानता का व्यभिचार नहीं है । क्यांकि ह 
निश्चित है कि कारण के न रहते कार्य को उत्पत्ति कभी नहीं होतीरै इसलिये 


श्र० २आआ०२सू०३-द] अभावस्यवस्तुत्वन्यवस्यापनम्‌ ॥ १०६ 


व्यभिचार नदीं है । ओर जो कारण के विद्यमान रहते, किसी निमित्त के 
प्रतिबन्य से कार्यकानहोनाहै यह तो कायंका धर्मं है! अर्थापत्ति का 
प्रमेयत्व नही, अर्थापत्ति का प्रमेय तो इतना दी है कारण के विद्यमान 
रहते कार्य होता है, इससे यह बात सिद्ध होगई कि अनर्थापत्ति में अर्थापत्ति 
का अभिमान कर खर्डन किया गया है ।॥ ४॥ 
प्रतिषेधाधामारए्यं चानेकान्तिकत्वात ॥ ५ ॥ 

शर्थापतिर्न प्रमाणम्‌ श्रनेकान्तिकस्वादिति वाकयं प्र तिषेधः । तेनानेनार्थापत्तेः 
प्रम।णत्वं प्रतिबिध्यते न बद्धा एवमनेकान्तिको भवति ¦ श्रनैङान्तिकत्वाद्‌- 
परमाेनानेन न कश्चिद; प्रतिषिध्यत इति । श्रथ मन्यसे नियतविषयेष्व्षु 
स्वविषये व्यभिचारो भवत्तिन च प्रतिषध्य खद्धावो विषथः एवं तर्हि ॥ ५॥ 

भाः०--र्थापतति प्रमाण नहीं है क्योकि इसमें “अयभिचार होता है; 
इस प्रकार निषेध शरिया गया है । इससे अर्थापत्ति के प्रमा होने का खराडन 
होता है न कि श्र्थापत्ति की सत्ता का । तो यह्‌ खरडन भी अनेकान्तिक 
 ([र्श्ला९ ) या दोष युक्त हूुखा तो--अध्रमाणिक्‌ से किसी वस्तुक 
खराडन नहीं हो सकता है क्योकि जो स्वयं अप्रमाण है बह दुसरे का खण्डन 
कयोकर कर सकेगा ? यदि कहो किं जिन अर्थो का विषय निवत रहता है, 
उनका क्योकि जो स्वयं प्रमाण दहै वह्‌ दूसरे का खरडन अपने विषय 
मे व्यभिचार होता है ओर निषेव विषय च्रघद्ाव नरींहै । यानी अर्यापत्ति 
की विद्यमानता का निषेधक नहीं ॥ « ॥ 


तस्मास्य वा नाथापस्यपरामाण्यम्‌ ॥ ६ ॥ 

श्र्थापत्तेरपि शार्योत्पादेन कारण त्तया श्रव्यभवारो विषषथः } नच कारः 
णचमों निमित्तप्रतितरन्धात कायानुत्पाद कत्वमिति ॥ ल्भाकस्य तर्हिं प्र माणभा- 
क्भ्यनुज्ञा नोपप्यते कथमिति ॥ & ४ । | 

भा०;-( प्रतिषेध की प्रमाणता मानोगे, तो अथापत्ति का भी अप्रमाण 
सिद्ध नहीं हो सकता है क्योंकि ) कारण कौ विद्यमानता में काय के होने से 
र्थापत्तिका भी अन्यभिचार विषय है । मतलव-यह है कि जो कीं व्यभि 
चार श्माने पर भी निघ्ध को प्रमाण मानोगे तो अर्थापर्िप्रमाण क्यों नहीं !1६ 


११० त्यथभष्ये- 


नाभाव प्रामाण्यं प्रमेयसिद्षेः ।! ७ ॥ 
श्रमावस्य भूयसि प्रमेये रोकलसिदधे वेयात्याहुच्यते नामाद प्रमाय ममेय 


सिद्धेरिति । ्रथायमथं बहुत्वादरयकदेशेऽदाह्टयते ॥ ७ ॥ 

भा० दी° अभाव का प्रमाण होना नहीं हो सकता है प्रमेयं के प्रसिद्ध 
न होने से, क्योकि जिसका प्रमेय सिद्ध नहीं है बह प्रमाण किसका ? इसलिये 
इसका मानना व्यथ है ॥ ५॥। | 

लक्षितेष्वलक्षणलक्षितत्वादलक्षि तानां तल्मेयसिद्षः ॥ ८ ॥ 

तस्था भावस्यसिध्यति प्रमेग्रम्‌ । कथं लक्षितेषु असस्स श्रनुपादेयेषु उपादे- 
यानामरक्षितानामरक्षणखरक्षितन्दातरक्षणाभपवेन रशक्चितल्वादिवि 1 उभयसं. 
नवष्वरलष्षितानि वासांस्यानयेति प्रयुक्तो येषु कासस्सुरुक्चणानि न भवन्ति तानि 
खुक्षणाभावेन प्रत्तिपद्यते प्रतिपद्य चानयति ब्रतिपन्िहेतुश्च प्रमाखामिति ॥८॥ 

भा० दी०ः-- प्रमेय सिद्ध होने से अभाव प्रमारा है। ससे कई कपडे 
चिन् वाज्ने ( काला, पीला; नील्य आदि चाह कोई चिन्ह हो ) अर कई 
एकर विना चिन्ह के हो, ओर एकी जगह दोनों वस्त्र धरे हों, अव यदि 
किसी मनुष्य को यह्‌ क! जवे कि तुम उन वस्त्रे से बिना चिन्द्‌ वाले 
वस्त्र को ले जावो । तो वह्‌ जिन वस्त्रौ मे चिन्ह नहीं देखेणा उन्हीं को 
लावेपा । तो लल्णो के अभाव सेज्ञान हश्रा ओओौरजो ज्ञान का हेतु है, 
बह प्रमाण कहाता है ।। ८ ॥ 

असत्य्थे नाभाव इति चेदनान्पलक्षणोपपत्तेः ॥ ९ ॥ 

यत्र भृत्वा ङिज्जिन्नभवति तत्र तस्या माव उपपचते श्ररक्षितेषु च वासस्सुल- 
कषणानिभू्वा न भवन्ति । तस्मात्तेषु रक्षणा भावोऽनुपपन्न हति । नान्यरुक्चषणो- 
पपन्ने यथाऽयमन्येषु वापस्सु रक्चणासुपपत्ति पश्यति नेवमरक्षितेषु सोयं रक्च- 
णाभावंपश्यन्नभावेनरथं प्रतिपद्यते इति ॥ ९५ 

भा० टी°ः-जहोँ पहिले होकर फिर कुहल न हो, वहाँ उसका अभाव 
कहा जाता है ! जेसे किसी स्थानें प हिले घट क्लां था ओर फिर वहां 
से बह हटा लिया गया, तो वहां के घडे का अभाव हो गया । बिना चिन्ह 
बाले वस्र मे चिन्ह का रहना शी नहीं हो सकता है । यह कहना ठीक 


[अ०२अभ० २ सू० ९-१२] शब्दादिनत्यत्वसाधनम्‌ ॥ १११ 


नहीं है, क्योकि जेसे चिन्ह वाले वस्त्रं मं चिन्दों की उत्पत्ति देखता है उसी 
प्रकार अलक्षितो मे लक्षणो के न रहने को देखकर वस्तु को जान लेता है ।।६॥ 
तस्सिदूषेरलक्ितेष्वहेतुः ॥ १० ॥ 

तेषु वासस्सुरश्चितेषु सिद्िर्वियमानत येषां भवति न तेषामभावोरक्षण- 
नाम्‌ । तानि च क्चेषुविधत्तरक्चणानि तेषामरक्षितोत्ववभावहत्यष्ेतुः । यानि 
अलुभवन्ति तेषाममावोग्याहत इति ॥ १०॥ 

भा० टी०-लक्षण बाले वश्च मे जो लक्तण विद्यमान है। उनका लन्तितों 
मेँ अभाव कहन वाधित है । क्योंकि जः विद्यमान है उसक्रा श्रभाव वन्ध्या 
की पुत्र की भांति ह। १०॥ 

न लक्षणावसि्थितापेक्षासिद्ध : ॥ ११ ॥ 

न ब्रूमोयानि लक्षणानिमवन्तितेषाममाव इति रितु केषुचित्ररुश्चणोन्यव 
स्थितानिश्रनवस्थितानिकेषुचिदवेक्षमाशेयेषुलक्षणानां भवेनपश्यतितानि लक्ष- 
णाभावेन प्रतिपद्यत इति ॥ ११ ॥ 

भा० टी०-षेसा नहीं कहते है कि जो लक्तण॒ विद्यमान है, उनका अभाव 
हे । परन्तु कितनों २ेलच्तण विद्यमान शौर बहतो मे अविद्यमान है । अव जिनसे 
त््लणां की विद्यमानता नहीं देखता हे उन्हें लक्तणाभाव से जानता है ।। ११।। 


प्रायुत्पत्तरभाकापपत्तरच ॥ २२॥ 
श्भावद्भुतंखलु भवति प्राकचोत्पत्तेरविद्यमानता उत्पन्न चात्मनो हाना 


नाद्विद्यभानता । तत्नरारक्षितेषुवाखरसु प्रागुत्पत्ते विद्यमानता लक्षणोरुक्ष्णा 
नाभमभावोनेतर इति । 

भरासोपदेशः शब्द्‌ इति प्रमाणतावेविशेषणं व्रवतानानाप्रकारः शब्द्‌ इति 
ज्ञाप्यते तत्मिनू सामान्येन विचारः किंनित्योऽथानित्य इति । विभशंहेसवनुथोगे 
च विप्रतिपत्ते$संशयः ्राकाशः गुणः शब्दो विभर्नित्योऽभिव्यक्तिवर्मरूहत्यत्परेॐ । 
श्राकाशः गुखः शड्‌ उत्पत्ति निरोधघमको बुद्धिवयत्यपरे । महाभतसश्चोमज 
शब्दो ऽनाश्रित्तः उत्पत्तिघशो निरोधधघमक इत्यन्ये । रतः संशयः किमन्नतत्व 
मिति । श्रनित्यः शब्दः इत्युत्तरम्‌ । कथम्‌ ?॥ १२॥ 

भा०-अभाव दो प्रकार का होता है एक जो उत्पत्ति होने के पहिले सैर 


११२ न्यायभष्ये- 


जब तक घट उत्पन्न नहीं हुञ्रा तच तक उसका अभाव है खोर दृसरा जव कोई 
वस्तु न्ट हो जाती हे अलत्तित उसका अभाव हये जाता है । वस्तुश्मों मे एक 
प्रकार का अभाव होताहै। शब्दको प्रमाण होने मे 'च्याप्रोपदेशः' यह 
विशेषण दिया है । अर्थात्‌ जो यथार्थ वक्ता का शब्दं है बह प्रमाण है । इस 
विशेषण से शब्द्‌ का अनेक प्रकार का होना जान पड़ता है उसमे सामान्य 
रूप से विचार किया जाता है कि शब्द नित्य हैया अनित्य ? शब्द 
अकाश का गुण नित्य श्रोर अभिव्यक्ति धर्मबाला ( क्रिया से शब्द का 
केवल शआ्राविभवि होता है, उसक्री उत्पत्ति नहीं होती है) पेसा कसी 
कामत है! कई एक लोग गन्ध आदि युणों करा सह्ासी द्रव्य में प्रविष्ट 
प्रभिव्यक्ति धम्मं वाला शब्द है पेसा मानते है । शब्द्‌ ाकराश का गुण 
ह--उत्पत्ति रोर विनाश वाला है--किन्दीं लोगों का पेखा मत है । ओर 
कोई लोग पेसा कहते ह कि शब्द महाभूतं के स्तोभ से उत्पन्न होता है- 
किसी के आधित नहीं है । उत्पत्ति शमर विनाश धर्म वाला है । छत एव 
सन्देद्‌ होता है कि इसमे तत्त क्या है १ इस का उत्तर यह है किं शब्द 
श्ननित्य है | १२ ॥। क्योक्रि- 
आदिमा देन्दियकत्वास्छृतकवदुपचारास्च ॥ १३ । 
्रादिर्यानिः कारणम्‌ ्ादीयते अस्मादिति । कारणवरिनत्यं दृष्टम्‌ ¦ संयोग 
विभागजश्च शब्द .कारणवरवादनित्प्इति | कापुनरियमथदेशनः। कारणव्रस्वादिति- 
उट्पत्तिघमंकत्वादनित्यः शद इतिभूत्वा न भवतिविना शमं इति सांशयिक- 
मेवतङ्िमुत्पत्ति कारणं संयोग विभागौ शब्दस्य ्रादोस्विद्भिव्यक्ति कारणमिस्यते 
श्राह । एेन्द्रियकस्वादहृन्द्ियप्रत्यासनित प्राद्यरेन्द्ियकिमयंभ्यज्जकेनसमानशोऽमि 
भ्यञ्च्यते रूपादिवहु श्रथसंयोगजान्ठाष्दाच्छट्दसत्तानेसतिश्रोतनप्रत्यासन्नोगप्तते इति 
शर्‌ ग्रहणान्नव्यञ्जकेन समानदेशस्यग्र हणम्‌ ॥ 
श्परङ्सदोग निश्त्तो दुरस्येन शब्दो गृह्यते नचध्यञ्चकाभावे 
तस्मान्न भ्यव्जडः सं गवः उत्वाद्केतु संयोगे संयो गजाच्छ 
व्द्च्छंड्ड सम्। ्रप्रस्थालश्न्य प्रणम्‌ इति. युकं संयोग निवृत्तो 
महमिति । हतश शो्ठु इस्यते आभि भ्यञ्यते कतकवदुपचारात्‌ | 

















[श्र० > श्रा० २ सू०१६३] शब्दस्यानित्यत्वसाधनम्‌ ॥ १९३ 
तीबं मन्द मिति कृतकमुपचयंते तीव्र सुखं मन्दं सुखं तत्रं दुःखं मन्दं दःखं 
मिति । उपचर्यतेच ही तीवः शब्दो मन्दः शब्द इति | 

उ्यञ्यकस्य तथाभावादुग्र णस्य तीत्रमन्द तारूपवदितिचन्न 

अभिभवोपपत्तेः ॥ 

संयोगस्य उगर्कस्यतीचम्रकतया शब्दु्रहणस्य तीव मन्दता भवति नतु 
शञ्दरो भिद्यते यथा प्रराशसयतीन्न मन्दुतयारूपग्रहणस्येति तचनेवंमभि भवो 
पपत्तेः । तीत्ोमेरी शब्दो मन्दं तन्त्री शब्दमभिभवति न मन्दः। न च शब्द्‌ 
ग्रहणभसिभावकं शब्दश्च न भिद्यते शब्दे तु भिद्यमाने युक्तोऽभिभवः तश्मा- 
दुत्व्ते शब्दो नाभिञ्यञ्यतं इति ॥ 


ग्रभिभवानुपपत्तिश्च व्यञ्जक सपान देशाभिन्यक्तोपाप्त्यमावात्‌ ॥ 
ध्यञकरेन समान देशोऽभि भ्यउयते शब्द हइत्येतस्मिन्पक्षे नोपपश्तेऽभि 
भवः | न हि भेरी शब्देन तन्त्री स्वनः प्राप्त इति ॥ 
अप्राप्जभिभव इति चेच्‌ छन्द्मात्रामिमव प्रसङ्ग, ॥ 
श्रथ मन्येताक्चत्यां प्राक्ठवभिभवो भवतीति । एवं सति यथा मैस शब्द 
कंचित्‌ तन्त्री स्वनमभि मवति एव मन्तिकस्थोपादानमिव दवीयः स्थोपोदानानपि 
सन्त्रीस्वनानमिभवेद्‌ श्रप्राक्ते रविशोषात्‌ । तन्न क्वचिदेव भेर्या" प्रणोदितायां 
स्वंलोकेषु समानकार स्तन्त्री स्वनान्‌ श्रयेरये. इति ॥ नाना भूतेषु शब्दसन्ता- 
नेषुषत्सु श्रोत्नप्रत्यासत्तिभवेन कस्यचिष्छब्दस्य तीव्र ण ॒मन्द्स्यामिभवोयुक्त 
इति ॥ कःपुनरयमनिभवो नाम ॥ ग्राह्य समानजातीय महणकृतमग्रहणम्‌ ॥ 
श्रभिभवई । यथोखका प्रकाशस्यभ्रहण हंस्यादित्य प्रकाशेनेति ॥ १३ ॥ 
भाग--आआदि नाम कारण काटे, जो कारण युक्तं है वह्‌ अनित्य 
देखा गया है । शब्द्‌ संयोग श्मौर विभाग से उत्पतन होता ह (उत्पत्ति धमं 
राला होने से श् अनित्य हृश्मा ? क्या संयोग शरोर विभाग उत्पत्ति के 
कारण है, या अभिव्यक्ति के! यह्‌ सत्देह हूश्ा इस लिये दूसरा हेतु 
दिखलाते हे कि रेन्द्रियकत्व से यानी इच्द्रिय के सम्द्न्यसे ज्ञान होता 
है । अन यहां विवार योग्य बातदहै कि जिस देश में शब्दं क! ऽयज्चक 
( प्रकट कर्ने बाला ) स्थित है, उस देश बाले शब्द का ज्ञान होता है । 


११४ न्यायभाष्ये- 


जैसेरूपका। या संयोग से एक शब्द्‌ उत्पन्न हा उस्से दूसरा; फिर 
तीसरा, चौथा, यों परपरा से जो शब्द के इन्द्रिय से संयुकू हुमा उसीका 
प्रत्यन्त होता है। कानकी फिल्लीसे ग्रलिद्ए शब्ददही का बोध 
होता है, इसमे कोई सन्देह नहीं है । यदि जहां व्यञ्जक है । वहीं शब्द 
की अभिन्यक्तिमानी जवे तो जिस स्थानम टोल का संयोग हृ है, 
वहीं शब्द प्रकट हा, फिर श्रोता दृर देश में खड़ा हो, तो वह शब्द्‌ उसे 
केसे सुन पडेगा ! क्योकि शब्द्‌ का कारण दण्ड ओर टोल का संयोग 
तो शव रहादही नदीं। वहतो पहिले दही नष्टहो गया । व्यञ्जक के 
अभाव मँ व्यङ्गय ( प्रकट होने बाली चीज ) भी नहीं रहता हे । कृतक- 
वत्‌ उपचार से भी यदी सिद्धहोता ३ कि शब्द्‌ की > उत्पत्ति होती है न 
किं > अभिन्यक्ति । शब्द्‌ अनित्य है कृतकबत्‌ उपचार से “जैसे उत्तमसुख, 
मन्द्‌ सुख, कठिन दुःख, साधारण दुःखः रेसा व्यवहार होता है, इसी 
प्रकार तीखा शब्द्‌, मन्द शब्द ेसा भी अनुभव मेंश्राता है इस कारण 
शब्द्‌ अनित्य हृञखा । यदि कहो कि व्यञ्जक की तीत्रताया मन्दता से 
शब्द्‌ के जानने में तीत्रत्ता या मन्दता मालूम पडती है जैसे जव एकाशकी 
तीता होती है तवरूप का ज्ञान विरोष होता है रौर जव प्रकाशम न्द 
होताहै, त्वरूप काज्ञान मीमन्द ही होताहै। यही हाल शब्द का 
जानो । तो नगाडे का तीव्र शब्द्‌ वीने के मन्द शब्द्‌ को दवा देता अर्थात्‌ 
वीना का नाद युन नहीं पड़ता । यह्‌ बात सिद्ध नहो सकेगी । क्योकि 
अरभिन्यक्ति तो जहां नगाडा रक्खा हे, वहां हई ओर वीना कौ ध्वनी दृसरे 
स्थान में फिर जव स्थान ही भिन्न हुए, फिर एक शब्द से दूसरे का 
~ उत्पत्ति उष की ह्यतो हे जो पिरे स वि मानन हो जसे ३ेददत्त को 
पुत्र उत्पन्न हुश्रा, तो यहां पिरे से पुत्र नथा श्व हुश्रा | यह उत्पत्ति कहावेगी | 








यी उत्पत्ति श्रौर श्रभिव्य{क्त मे अन्तर्‌ ( मेद ) हे। 

 श्रसिष्यक्ति ध्र्थात्‌-जो वस्तु पहले से विद्यमान हे परन्तु किसी कारण 
से उस काज्ञान नही होताहे जेषे कोहं वस्तु श्रन्धकार में रस्खी हेपर देख नहीं 
पडती ट, पिर दीपक देखाने से दीष्ठने लगी दन को श्रसिच्यक्ति कहते हे। 


[० ६अा० २सू० ३-१४] शब्दनित्यत्वाज्तेपः ॥ ११५ 


दवाना केसे बनेगा ? यदि कहो कि शाब्द की गक्ति विलक्तण है, विन पहु 
चते ही अपने घर वेठे दूर से शब्दको दबा देता दै, तो किर बड़ा ही गोल 
माल दयेगा-। जसा नगडे का तीव्र शब्दं पासके बीना नादको दबादेताहै, 
उसी प्रकार दूर देश बौने के शब्द कोदवादेगा | फिर एक दही नगाडेके 
तीव्र शब्द से संसार भर के जितने मन्द शब्द एक काल में होगे, कोई भी 
सन न पडंगे । रोर जब शब्द्‌ की परम्परा उत्पन्न होती है, यह्‌ सिद्धान्त 
मान लिया है, तो फिर कुलः अनुपपत्ति नदीं अती है । कान के संयोग से 
किंसी शब्द की तीत्रता से कोई मन्द शब्द दव जाता है इसलिये शण्द 
अनित्य है} १३॥ 
न पटाभावस्ामान्यनित्य्वाननिः्येष्वप्यनित्यवटुपचाराच्च ॥१४॥ 
न खलु आ्दिमस्वादनिव्थः शन्द्‌ः । कस्माद्‌ ष्यभिरायत्‌ । श्रादिमतः खट 
घटाभावस्य द्रष्ट नित्यत्वम्‌ । कथमादिमान्‌ कारणविभागेभ्थो हि षो न मवति । 
कथमस्य नित्यत्वं योऽप्तौ कारणविभगेस्बो न मवति न तस्याभावो भावेन कदा 
चिन्ञिवत्य॑तदति ¦ यद्येन्द्ियकत्वात्‌ तदपि व्यभिचरति रेनिदियक च साभान्यं 
नित्यं चेति ¦ यद्पि इतक्वदुप वारादिति । एतदपि व्यभिचरति । नित्येष्वनि- 
र्यवदुपचारो दष्टो यथा हि वति वृक्षस्य प्रहेशः कम्बरुस्य प्रदेशः एवमाका- 
शदय प्रदेशः श्रादमनः प्रदेश इति भवतीति ६१४ 
भा०ः-चट कं अभाव की नित्यतासे ओर नित्यां मे मी अनित्य के 
तुल्य उपचार होने से व्यभिचार अता है इम लिये उक्त हैतुश्रों से शब्द 
का श्रनित्य होना सिद्धनही ह्यो सकता है, जेसे कहा था करि कारण वाला 
होने से शब्द अनित्य है यह दीक नही है, क्योकि घटाभाव मी कारण वाला 
है । जव तक घट विद्यमान है तव तक उस करा अभाव नहीं है, जब घट पट 
गया, तव उस का अभाव हौ गया । अब यह्‌ अभाव सद्‌ वत्तमान रहेगा 
इसलिये नित्य है । परं आदिमान ( कार्ण वाला ) है। जो कहाथाकरि 
देन्द्रियकर होने से शब्द्‌ अनित्य है' इस मेँ मी व्यभिचार श्राताहै, क्योकि 
वटत्व, परत्व ओ्रौर ब्राह्मणत्व आदि जातियों करा मी प्रहग इन्द्रियो द्यी से 
होता है । परन्तु जानि नित्य है, यह सिद्धान्न है, नो देन्दरियकत्वमे भी 


१९६ ` त्यायभाष्ये- 
व्यभिचार श्गया, ईस से शब्दं के अनित्यत्व सिद्ध होने की आशा कब 
हो सकती है ! ओर जो 'करुतकवत्‌ उपचार' दिखलाया था उस की भी 
यही हालत है ! यानी उस मे भी व्यभिचार आता है, क्योकि नित्यो मे 
भी अनित्य का रेसा उपचार किया जाता है जेसे वृत्त का प्रदेश, कम्बल 
का स्थान, इस प्रकार व्यवहार होता है । उसी प्रकार आकाश का प्रदेश; 
प्ीत्मा का स्थान, यह व्यवहार होता है इसलिये उक्तं हेतु.भी सत्य हेतु 
नहीं हो सकता है ।। १४ ॥ 
तत्वभाक्तयोनांनाल्वविभागादन्यभिचारः ॥ १५ ॥ 

नित्यपरित्यत्र कि सावत्ततवम्‌ श्रात्मान्तरहयानुत्पत्तिधमकस्ात्महानानुपप- 
तिर्नित्यत्वं. तश्चाभावे नोपपद्यते । भाक्तं तु भवति यत्त त्नटमानमहसीचहुमत्वा 
न भश्हि न जातु तलपुन्भवति तत्रानिट्थ इव नित्यो घटाभाव हस्यं पदाथं 
इति तव यथाजातीयकः शब्दो न तथाजातीयकं कायं किं चिन्नित्यं द्रश्यतह- 
त्यञ्व्रमिचारः) यदपिसाभान्यनिटपत्वादितिङन्दियप्रस्यःसत्तिषा द्य मेदयकमिति। 

भा०-- पारमार्थिक ओर गौण भेद के विवेक से दोष नहीं आता है! 
नित्य वही है जिसकी कभी उत्पत्ति ओर विनाश न हो ¦ यानी जो सब 
सनय में एकसां विद्यमान हो, जैसे आत्मा, आकाश, आदि पदारथ है ' 
ठीक २ नित्यता इन्दीं मेँ है । घटाभाव मेँ उक्त प्रकार का नित्यत्व नहीं हे, 
क्योकि यह उत्पत्तिमान है इस लिये उसका नित्यत्व काल्पनिक (फजीं) ह! 
जिस जाति का जैसा शब्द होता, है उसका पनी जातिसा कु कार्य नित्य 
देखने मे नदीं आता है इस कारण भ्यसिचार नहीं है ॥ १५ ॥ 

सन्तानानुमानविशेगणात्‌ । १६ ॥ 

नित्ये व््रभिचार इति प्रकृतम्‌ । नेच्दियग्रहणसाम््वाच्छड्दुस्यानित्यत्वं 
करि तहिं इन्दरिप्रस्यासत्तिप्राद्यत्वात्‌ सन्तानानुमानं तेनानित्यत्वभिद्ठि | यदपि 
नित्येष्वप्यनिः्यत्यवदुपचाराहू इति न ॥ १६॥ 

भा०:-इन्द्रिय से शब्द का ज्ञान होता है, केवल इसलिये हम २ब्द्‌ को 
अनित्य नहीं कहते है, किन्तु इन्द्रिय के संयोग से इसका ज्ञान होता रै, तो 
संयोग होने क निए एक शब्द्‌ मे दुसग, ओर उससे तीसरा, इसी रीति मे 


[अ०२अआ० २सु० १५-१७] शब्दनित्यत्वाक्तेमः ॥ ११७ 


शब्द कौ परम्परा काञ्नुमानक्रिया जाता है। क्योकि कणं इन्द्रिय तो शब्द 
के स्थान में जा नहीं सकता है रौर संयोग जब तक न हो, तव क शन्दका 
ज्ञान होना श्रसम्भव है इस लिए शब्द अनित्य है । ओर जो कहा था किं 
नित्यो मे भी अनित्य के पेसा उपचार होता है, यह कहना ठीक नहीं ॥१६॥ 
कारणद्रन्यस्य प्रदेशशब्देनाभिधानातद्‌ निर्येष्वप्यन्यमिचारइति। १५७ 
एवमाकाशप्रदरेशः श्रात्भप्रदेश इति नात्राकाश्ालमनोः कारशणद्रश्वमभमिधी- 
यते यथा करुतकक्य । कथं ह्यवि्यमानमभिधोयते । श्र विश्चमानता च प्रमाणतो 
ऽनुपलब्वे. । किं ति तन्नाभिधीयते संयोगस्या्या्यदततिलवं परिच्छिन्नेन इष्य. | 
शाष्ा शस्य पयोगो नाकाशं वाप्नोति श्रत्याल्य वर्ततहृति तदस्य कतकेन द्रष्येख 
घाम्ास्यं न द्यामख्कथोः संग्रोग श्राश्रयं च्याष्नोति सामास्यङता च भक्तिर. 
काश्य प्रदेश इति श्रनेन।रमग्रदेशो भ्याल्यातः । संयोनवस्च शब्वुबुद्धाी- 
नाम्‌ श्नग्पराप्यनत्रत्तित्वमिति । परीष्चिता च तीचमन्दता शढ्दतस््र न भक्तिकृतेति 
क्मार्पुनः हूत्रकारस्यास्मिन्रथं पत्रं न श्र षते इति शीरमिदं भगवतः सूत्रकार - 
स्य बहुष्पयिकूरणेषु दौ पक्षौ न व्यवस्थापयति तत्र शास्त्रसिद्धान्तात्तरवावधा- 
रणं प्रतिपत्तमहं तीति मन्यते । शास्त्रविद्धान्वस्तु न्यायघमास्यातमनुभतं बहु- 
शाखमदुमानमिति ¦ अ्रथापि खद्जिइमस्ति इदं नास्तीति कुत एतत्प्रतिपकथ्य- 
मिति प्रमाणत उदरञ्येएनुप ख्प्रेश्च ति ¦ अ्रविच्यम।नस्तर्हि शब्द; ॥ १७ ॥ 
भाग-कारण द्रव्य का प्रदेश शब्द से कथन होने के कारण निर्य मे 
मी व्यभिचार नशी हो सकता है जेते कहने मे आता है कि “शआ्रकाश का 
प्रदेश" श्रत्मा का प्रदेश! इस कयन से अकाश रौर आ्ात्मा का कारंणं 
रभ्य नहीं कहा जाता है जेता कि घटादि अनित्य पदार्थो का, तो फिर इस ` 
कथन से क्या सूचित होता है ? उ०-संयोग का “अनव्याप्यत्र्तित्व' है क्यों 
कि परिच्छिन् द्रव्य के साथजो अक्रा का संयोगदहै, वह श्चकाशका 
न्यापक नहीं हो सकता है, क्योकि आकाश बहुत वडा है, उसका घटादि 
पदार्थो के साथं जो संयोग है, बह एकर देश में रहता है सतर देश में नहीं ! 
यही समाधान “्रात्मा आदि का प्रदेश" इत्यादि वाक्यों का सनमना चा- 
हिये । नेसे संयोग ““श्रन्याप्यतवृति'' है उसी प्रकार शब्द बुद्धि आदिभी 


१६८ न्यायभाष्ये- 


श्मन्याप्यत्र्ति होते है | क्योकि यह भी एकर देश में रहते ह सब देश में 
नहीं । जो वस्तु किसी प्रदेशमे हो ओर किमी मे नहो, उसे अव्याप्य. 
वत्ति कहते हे ।। १५ ॥ 
प्रागु्च(रणादनुपलन्धेरावरणाचनुप्लेन्येश ।| {८ ॥ 
प्रागुख्चारणान्न।सिति शङ: । कस्मादनुदटन्धेः सतोऽनुऽरुब्धिराकदणादिभ्य 


एतकन्नोपपद्यते । कस्माद्‌ श्रःवरणाद्रीना मनुपरल्विकारखानामथरहणात । अ्ननेनाच्रतः 
शब्दो नोपरुभ्यरते श्रसन्निक्रष्टश्चेन्दियभ्यवधानादित्येदमादि ्रनुपरूल्विकारणं 
न गृह्यनहति सोयमनुश्चारितो नास्तीति । उच्चारणमस्य व्यज्चकं तद माचास्पा- 
गुच्चारणादनुपरूच्धिरिति । किमिदमुस्वारणं नामेति । दिवक्षाजनितेन प्रयत्नेन 
कोष्टघध्य वायोः प्रेतस्य कर्ठनाद्वादिप्रतिघातः यथास्थानं प्रतिधावाद्र्णाभि- 
व्य क्तरति ¦ संयोगविशेषो वं प्रतिघातः प्रतिषिद्धं च क्षंयोगस्यष्यञजक्त्वं तस्मान्न 
व्यञ्च ङामावाद ग्रहणम्‌ । अपि त्वभाव्रदरेवेति । सोयघ्रुच्चाग्र॑माणः ध्यते श्रूयमा- 
णश्च भूत्वा भवतोति अ्रनुमीयते । उद्‌ध्वं चाच्वारणं श्रूयते स भूसा न मवति 
श्रमावान्न भ्रूयतइति कथम्‌ । श्रावरणाचनुपलन्पेरित्युक्तं ठस्मादुत्पत्तितिरोभः- 
वधम. शब्द्‌ इत | एवं च सति तत्व पशुभिरिवाश्टन्निदमाह्‌ ॥१८॥ 
भा०ः-उचरणक्#करने के पहिले शब्द नहीं रहता है, यदि ग्हता तो सुन 
पड़ता है । यदि कहो क्रि उच्चारण कं पहिल शब्द था) परन्तु आवरण 
रादि स्कावर रहने से सुनने मे नहीं अता है । यह कहना दीक नहीं है, 
क्योकि जह किसी प्रकार को रोक नहीं दै, पसे मेदानमें भी जब तक उच्चारण 
न करा, तव तक कोई शव्ड नदीं सुन पड़ता है इससे सिद्ध होता है कि 
उच्चारण करने से पहिले शब्द न था पीहु उत्पन्न द्रख्राहै।! जो उत्पन्न 
होकर न्ट हो, उसका नाम अनित्य दै । इस सिद्धान्त पर आंखों में घल 


सी डालते हये कहते है ।। १८ ॥ 
तद्‌नुपलब्धेरनुपलम्भादावरणोपपत्तिः ।! १९ ॥ 
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® उश्चारण--वक्ता की इच्छा से उत्पन्न प्रयत्न (श्राभ्यान्तर श्रौर वाद्य) 
से प्रेरित कोष्ठ क वायुकाजो कण्ठ. तालु श्रादि के साथर प्रतिघात ( हरकत ) 
होता हे उसो उच्चारण कहते है । 


[अ० २अ० २ सु० १८-२१। शब्दानित्यत्वसाधनम्‌ ॥ ११६ 


यद्यनुपरम्भादावरणं नास्ति श्रावरणानुपकबन्धिरपि तद्यंनुपलम्भाश्नास्तीति 
तश्या श्रभावादप्रतिषिद्धमादरणमिति । कथं पुनजांनीते भवान्नावरणानुपर 
` विषरूपरभ्यतहति । ङिमन्र ज्ञेयं प्रत्यात्मवेदनी यत्वात्‌ समानम्‌ । श्रयं खद्वाव- 
रणम्‌ अनुपरमम।नः प्रस्यात्ममेव ्षवेदयते नावरणूपर मति य्था ख्ये नाशरु- 
तस्यावरणमुपरभमानः प्रत्यःत्ममेव संवेदयते सेयमावरणोपरड्विवदावरणानु- 
परुड्धिरपि संवेयेवेति । एवं च सत्यपहृतविष्षयमुत्तरवाक्यमस्तीति भम्यनुज्ञा- 
वादेन तूच्यते जातिवादिना | १९॥ 

भाग-जैसे अनुपलम्भ अर्थात्‌ गअज्ञान से हिपा नहीं है, तो आवर्ण | 
(परदा) की अनुपलब्ि भी अनुपलम्भ से नहीं है, अनुपलब्धि. के अभाव 
से आवरण का निषेध नहीं हये सक्रताहै । जये कोई वस्तु दीवार की आड 
मे रखी है यह जानने ओर दीवार की अड से देख न पड़ने से यह्‌ आत्मा 
मे ज्ञान होता है कि यह आवर्ण है, इसी प्रकार आवरण के ज्ञानकी 
नाई" अज्ञान का भी प्रव्यत्त होना चाहिये । प्रत्यत्त न होने से आवरण 
का होना सिद्ध होता है। १६॥ 
अनु पलम्भादप्यनुपलन्पिसद्वावान्नावरणानुपपत्तिरयुपलम्भात््‌।२०। 

यथाऽनुपरभ्यमानाप्यावरखानुपरुञ्घिरस्ति एवमनुपङर्चामानमप्याचरेणम- 
स्तीति यद्यम्यनुजानाति भवान्‌ नानुपरभ्यमानावरणानुपरुन्धिरस्तीति श्रमभ्पनु- 
ज्ञाय च वदति नास्छ्यावरणमनुपरम्भादिस्येतह्‌ एतरिमन्नप्यभ्थ्नुज्ञावादे प्रति- 
पत्तिनियमो नोपपयतहति ॥२०॥ 

भा०जिस प्रकार अनुपलस्यमान भी आवरण की अनुपलभ्धि हैः 
उसी प्रकार अनुपलम्यमान सीं आवरण है । अर्थात्‌ जो यह ` को किं 
्मावरण की अनुपलब्धि की उपलब्धि नहीं होती है, तो मी अनुपलब्धि 
है। तो इसका उत्तर यह है करि ञ्मावरण की उपलब्थिनहीं भीहो 
तथापि आवरण है ॥ २० ॥ 


 अनुपलम्भात्पकस्वाद तु पलग्धेररेतुः ।। २१ ॥ 
यदुपल्स्यते तदुरि यन्नो पल्प्ते तन्नास्ति इति श्रजुपछभ्भात्म कमषद्विति 


व्यवस्थितम्‌ । उपरन्ध्यमावश्चानुपरूदि्ररिति । सेयम भावर्वान्नो परम्वते सच्च 


१२० न्यायभाष्ये- 


खक्दावरणं तस्योपरुड्ध्या भवितध्यं न चोपलभ्यते तस्मान्न स्तीति । तच्च यदुक्तं 
नावर्णानुपपत्तिरनुपलम्भादित्ययुक्तमिति । श्रथ गब्दस्थ नित्यस्वं प्रतिजानानः 
कस्माद्धेतोः प्रतिजानीते ॥२१॥ 

भा०--जो ज्ञान का विषय होता है, बह हे आर जिसका ज्ञान नहीं 
होता है, बह नही है, यह सिद्धान्त है। उपलब्धि के अ भाभावको अनुपलब्धि 
कहते हँ मभाव रूप होने से इसकी उपलब्धि नदीं होती है । आवरण तो 
भावरूप पदार्थं है । इसकी उपलन्धि होनी चाहिये अर उपलब्धि तो 
होती ही नहीं इसलिये आवश्य नहीं है । अव जो शब्द्‌ को नित्य मानताहै 
उसका हेतु यह टै कि ।। २१ 

अस्पशत्वात्‌ ॥ ५२ ॥ 

श्रस्पशंमा।काशं नित्यं द्ष्टमित्ति तथा च शब्द इति । सोयमुमयतः सब्ध- 
भिचारः सपशबांश्चासुनिटयः अस्पशं च कमानित्यं दृष्टम्‌ । श्रस्पशंत्वा दि त्येतस्य 
साध्यसाघम्यंरोद्‌। हरणम्‌ ॥२२॥ 

भाग्-शआआकारा का स्पशं नहीं होता है ओर बह नित्य है, इसी प्रकार 
शब्द का भी स्पश नहीं होता ह अतएव शब्द भी नित्य है। अव इसक्रा साध्य 
के साधर्म्य के साधर उदाहरण देते है | २२॥ 

न कमानिर्यत्वात्र ।। २३ ॥ 
साध्श्रवेधम्येखोदाहरणम्‌ । 

भा०-ज्यमिचारी होने से अस्पशंस्व हेतु ठीक नहीं है, क्योंकि 
क्रिया का स्पशं नहीं होता है पर बह अनित्यहै । अब वैधर्म्यं का उदा 
हरणा यह है कि । २३॥ 

नाणुनित्यत्वात्‌ ।। २४ ॥ 
उभयस्मिननुदाहरणे व्यभिचारान्न हेतुः । श्रयं तहिं हेतु; ॥२४॥ 

भाः- परमाणु का स्पशं होता है, पर नित्य है इसलिये अस्पर्श देतु 
से शब्द्‌ का नित्यत्व सिद्ध नहीं ह्यो सकताहै। दो उदाहग्णों सें व्यभिचार 
(दोष) अ्राजने से अस्पशत्व हतु दुष्ट है । अर्थात्‌ जिन २ पदार्थका स्पर्शं 
नरी होता है वह > नित्य होता जैसे शकाश । इस प्रका पूव पन्त (शङ) 


[श० २ श्रा० २सु० २८-५७. शब्दानित्यत्वेहेल्वन्तरम्‌ ॥ १२१ 


र्ते बाला. कहता है । परन्तु सिद्धान्ती शब्दं का नित्यत्व कर खण्डन 
ऋरता है कि “क्रिया का स्पर्श नहीं होता है परन्तु अनित्य हे" । यानी यह्‌ 
कोई नियम नहीं है करि जिसका स्पशं न हो बह नित्य ही हो ॥ २४ ॥ 
 सम्पदानात्‌ ॥ २५ ॥ 

सम्प्रदरीयमानमवस्थितं दृष्ट सम्प्रदीयते च शव्द श्राचाय॑खःन्तेवासिने त- 
स्मादव स्थित इति ॥ २५ | 

भा०--शाब्द्‌ का सम्प्रदान होता है इसलिये (शब्द) नित्य है, क्योंकि 
जो पदार्थं दिया जाता है बह पहिले से विद्यमान रहता दै । आचायं शिष्य 
को शब्द देता है ८ पदाता है ) इस लिये पहिले से शब्द ॒विद्यमान दै, यहं 
मानना ही पडेगा । २ ॥ 

तदन्तरालानुपलम्पेरहैतुः ! २६ ॥ 

येन वम्प्रदीयते यस्मे च तयोरन्तरारेऽवध्थानमस्य केन रिगेनोपरम्यते | 
समभ्प्रदोयमानो दयदस्थितः सम्प्रादातुरपेति सम्प्रदानं च प्राप्नोति हरयवजंनीयमेतत्‌ । 

भ०--देने बाजे ओर लेने बाले के बीच मे शब्द की उपलब्धि नहीं 
होती है इसलिये उक्त देतु भी ठीक नही है । जो वस्तु विद्यमान रहती है, बह 
देने बाले सें लग हयो लेने बाले के पास वहुंचती है, इस प्रकार शब्द में 
नहीं होता है कि जिस शब्द को पदूाने बाले ने शिष्य को दिया (पढाया) 
तो अब वह्‌ शब्द श्राचार्यं के पास रहा ही नहीं ॥ २६॥ 

्ध्यापनादप्रतिषेषः ।॥ २७ ॥ 

श्रध्यापनं ।रङ्गम्ति सम्प्रदानेऽध्यापनं न स्थादिति । उभयोः पक्षयोरन्य- 
तरस्याध्पापनाद्प्रतिचेवः समानमध्थरापनुमयोः पश्चयो; सशयानतिष्ररो$ किमा- 
चार्यस्य! शड्दोऽन्तैवाक्िनमापद्चते तदध्यापनम्‌ श्राहो स्विन्नुत्यो प्रदेशवहगृहीव- 
स्यानुकरणम्रध्यापनभिति । एवमध्यापनमरिङ्ग सम्पदानस्येति । ्रथंततिंहेतुः २७ 

सा? ;‡--पटृाये जाने से खरडन नहीं हो सकता | है । जो सम्प्रदान नं 
होता, तो पद्ना नदीं बन सकता इस लिये शब्द्‌ का देना स्वीकार करना 
चाहिये सन्देह की निघ्रत्ति न होने से दोनों पत्तो मेँ पाना समान है । क्या 
गुरु उपदिष्ट शब्द शिष्य में णहुंचता है या चृत्य के समान होता है १ जैसे 


१२२२ न्यायभाष्ये-- 


नाच का सिखाने बाला, हाथ, पैर, आदि चलाता, है उसी प्रकार सीखने 
वाला उसकी नकल कर्ता है । इसी तरह शिष्य भी गुरु को जसा शब्द 
बोलते देखता है उसी प्रकार वह भी उच्चारण करता है इस लिये पटानां 
सम्प्रदान का हेतु नदीं हयो सकता है॥ २७ ॥ अच्छा तो यह्‌ देत दैः-- 
श्रभ्यासात्‌ ॥ २८ ॥ 

अम्थस्यमानमवस्थितं द्रष्टम्‌ ।"पञ्चक्रत्वः पश्यतीति रूपमवस्थितं पुनः पु- 
नटूश्यते । भवति च शब्देऽभ्यासः दशङ्त्वो ऽधीतो उनुच्षको रविशातिङृत्वो 
ऽधीत इति तस्मादवस्थितस्य पुनः पुनरुच्चारणमभ्यास इति ॥ २८ ॥ 

भा०ः- जिसका अभ्यास किया जाता है वह्‌ स्थिर देखा गया है जैसे 
पांच वार देखता है, स्थिर रूप रिरि र्‌ देखा जाता है इसी प्रकार शब्द में 
भी अभ्यास होता है | दश वार वाक्य पदा, वीश वार पदा इसलिये स्थित 
शब्द का वार २ उच्चारण करना दी श्नभ्यास है। २८॥ 

नान्यव्वेऽप्यभ्यासस्योपचारात्‌ ॥ २९ ॥ 

छ्नदस्थाने ऽष्म्यालस्यासिधानं भवतति द्िच्रत्यतु सवान्‌ जरिनरत्यतु भदा- 
निति द्धिरचृत्यत्‌ चिरचृत्यदु [दिरग्निहोत्र उदोसि द्विभंडन्त एवं व्यभिचारत्‌ प्र. 
तिदिद्धहेऽवस्यशब्दस्य प्रयोगः प्रतिषिध्यते ॥ २९ ॥ 

भातः स्थिर न रहते मी अभ्यास का ज्यवहार्‌ होता है जैसे "तुम दो 
वार नाचो,' तीन वार नाचो,` "दो वार अग्निहोत्र करता है,' (तीन वार 
होम करता है,;दो वार भोजन करता है" इम प्रकार व्यभिचार आने से उक्त से 
खराडन रीक्‌ नहीं हं ¦ क्योकि उदाहरण से सिद्ध हो गयाकि नाचना आदि 
क्रियः प्रथ्‌ २ हे तथापि छभ्यास का उपचार होता है, इसी प्रकार भिन्न 
शब्दां का अभ्याप्त होता दै । २६ ॥ 
अन्यद्न्यस्म दनन्यन्वादनन्यदित्यन्यतामावः || ३० । 

यदिदमन्यदिति सन्यसे तत्‌ स्वार्थेनानन्यत्वादन्यन्ने मवति एवमन्यताया 
श्रभ्वः तत्र यदुक्तमन्यत्वेऽप््रम्धास्योपचारादिव्येतदुयुक्तमिति शब्दप्रयोग प्रति. 
पेधत- शब्दान्तरश्रयोगः प्रतिषिध्यते ॥ ३० ॥. 

भ1०-उक्त खरएडन में जो “्रन्य' शब्द्‌ प्रयोग क्रिया गया है-उसका 


[अ०२ ०२ सु० २८-३२] शब्दनित्यत्वात्तेपः ॥ ९२२ 


उत्तर यह्‌ है कि श्न्य जिसको कहते हो, बह अपने साय अनन्य ह्न से 
द्मनन्य नहीं हो सकता है अतएव अन्यता का अभाव हुध्ा } अय यड दै करि 
छल्यु ( भिन्न ) तो दुसरे का मेद इसमें हो सकता है, आपने साय त्तौ म 
नदीं है, तो अनन्य हुश्रा ¦ ओर्‌ जो श्ननन्य है, वह्‌ श्न्य नदीं डो सकलां 
है इस लिये अन्यत्व का अभाव सिद्ध होता है ।। ३२० ॥ 
तदभावे नास्त्यनन्यता तयोरितरेतर पिक्षसिद्ध : ।२६॥ 

त्रन्यम्मादन्यतासुपपादंयति भवान्‌ उपपाद्य चान्यत्‌ प्रत्याचष्टे अनन्यदित्ति 
च शब्दमनुजानाति प्रयुङ्क्ते चानन्यदिकि } एतत्‌ समामपदमन्यशड्दोऽयं भ्र 
तिषेघेन सह समस्यते यदि चान्नोत्तरं पदं नास्ति कस्यायं प्रहिषेधेन सह स, 
मास. । तस्मात्तयोरनन्यान्यभडदुग्रोरितरोऽनन्यशब्द ईइतसमरप्र पेश्चद्रोण 
सिद्धधतीत्ति तत्र यदुक्तमन्यताया श्रमावं इत्येतदबुक्ततरिति च्ररतु तर्ही नीं 
शरद्य नित्यत्वम्‌ ॥ ३१ ॥ 

भा<-सिद्धान्ती कहता है कि अन्यत्र कांअभाव जो भानोगे तो 
श्मनन्यता भी न बनेणी, क्यों करि इन दोनों की सिद्धि परस्पर सपित्त है । 
जेसे कहा कि अनन्य तो यह समस्त पद दै । इस का श्र्थयहटैकिजो 
अरन्य नहीं वहु अनन्य कहता, जो उत्तर पद अन्य नहोगातौ किस्का 
निषेध क्रिया जावेगा । इस लिये अनन्य शब्द्‌ दुसरे -खन्य शञ््‌.की पेत्ता 


करके सिद्ध होता है। इमसेजो कहाथाकि ' अन्यत्व का श्रभावहैः 


यह्‌ कहना यथार्थं नही है ! अच्छा तो ब शब्द का नित्य होना इस हेतु 
से सिद्धकरेगे ।। ३१ ॥ 
विनाशकारणानुपलम्धेः ।॥ ३२ ॥ 

य दनित्यं तस्य विनाशः कारणाद्धर्ति यथा रोषस्य कारणद्रव्यविभागं 
शब्द्रचेद्‌नित्यस्तस्य विनत्शो यस्मात्कारणाद्ववति तदुपरम्पेत नः चो परम्यते 
तक्ष्मान्निर्य इति ॥ ३२ ॥. | 

भा०-शब्द्‌ के नाशं का कारण नहीं जान पङ्ता इसलिये शब्द नित्य 
है । जो पदार्थ अनित्य होता है उसका नाश किसी कारण से होता है । 
जेषेवज्न कों -कस्स सूत्वा डोये का संयो जव्र डरे अनगदहो गये तव 


4, 
५ ॥\ 


१२४ स्यायभष्ये- 


व॒ भी नष्टहो जाता है । यदि शब्द्‌ नित्यहोता तो उस का नाश जिस 
कारण से होता वह्‌ जान पड़ता है इसलिये शब्द्‌ नित्य हे ॥ ३२॥ 
ग्रश्रवणकारणानुपलब्धेः सततश्रवणपसङ्कः ।। ३३ |, 

यथा विनाशकाररशानुपरञ्येरदिनाशप्रयङ्गः एवमश्रवणकारणानुपरन्धेः 
घतकं श्रवणप्रसङ्गः भ्यन्चुकाभावादश्रवखमिति चेन्‌ प्रतिषि व्यञ्जकम्‌ । श्रथा- 
रिथमानस्य निनिनित्तं ्रदणमिति विद्यमानस्य निर्भिभित्तो विनाश इति स- 
मानश्च द्र्टविरोधो निमित्तमन्तरेण विनाश्चे चाश्रवणे चेतति ॥३३॥ 

भाग-जैसे नाश के कारण की श्रनुपलब्धि से नाश करा अभाव सिद्ध 
होता है, उसी प्रकार न सुनने क कारण केञ्मभाव से सर्वदा श्रवण का प्रसंग ही 
जावेगा । र्यात्‌ जव शब्द्‌ के न सुनाई देने का कोई कारण देखने में नीं राता 
2 तव इस का श्रवण सर्वदा दोना चादिये, क्योकि शब्द्‌ तो नित्य दै ॥ ३२॥ 

उपलभ्यमाने चानुपलब्पेरवादनपदेशः ।॥ ३४ ॥ 

शरनुमानाख्चोपरभ्यमाने शब्दस्य विनाशकारणे व्िनाशकारणानुपरन्धर्‌ 
सरवादित्यनपदेशः यस्माद्विषाणी तस्मादश्व हृति । किमजुमानमितति चेत्‌ स- 
न्तानोपपत्तिः ।. उपपादितः शब्दस्न्तानः संयो गविभागजाच्छन्द्राच्छड्दान्ठतरं त- 
तोप्यन्थत्ततोऽष्प्रन्यदित्ति । तन्न कार्य; शाब्दः कारणशञ्दमासिरहणएद्धि प्रतिवाति- 
दष्यसंयोगस्त्वन्त्यस्य शब्दस्य निरोधरः । शठं हि तिर ४प्रतिकड्व मन्तिकस्थे- 
नाप्यश्चवणं शब्दुस्य श्रवणं दुरस्थेनःप्यसलति ध्यत्रधाने इति । घर्टायामनिह- 
न्यमानायां तारस्तारतरो भन्दो मन्दतर इति श्ुतिमेदान्नाना शध्दसन्तानो ऽवि 
च्ठेदेन श्रयते तन्न नित्ये शद घण्टास्थमन्यगतं च।ऽवस्थितं सन्ताननिशत्ति 
रभिन्यक्तिकारणं वाच्यं येन श्रुतिषन्तानो भवतीति शब्दभेद ( शसति श्रुति 
मेद्‌ ) उपपादयितध्य इति । भ्रनित्ये तु शब्दे घण्ट.स्थं सन्तानड़त्ति सयागसह- 
कारि निमित्तान्तरं संस्कारमतं पटुमन्दभिति वतते तस्यानुन्रस्या शब्दसन्ताना- 
जुडृत्तिः पटुभन्दभावःस्च. तीत्रमन्दता शब्दस्य तत्कृतश्च, ्ततिभेद इति । न वें 
निर्निमित्तान्तरं संस्कार उपलभ्यते श्रनुपरञ्धे नास्वीति ॥ ३४ ॥ 
 भाग--शब्दके नाश का कारण अनुमान से जाना जाता रै इसलिये 
श्मनुपलग्धि नहीं हो सकती है । किसी वस्तु के संयोग या विभागा स शब्द - 


[अ० २ अआ० २ सु० ३३-३५]रब्दसन्तानोत्पत्तिप्रतिबन्धकनिरूपंणम्‌ ।१५५ 


त्पत्न होता है उससे दूसरा, फिर लीसग शाब्द उत्पन्न होता है । कार्यशब्द 
कारण शब्द का प्रतिबन्धक होता है ओर इसी प्रकार प्रतिघातक द्रव्य का 
संयोग पिह्ल्ने शब्द का रोकने बाला होता है । रसा देखने मेँ आता है 
कि दीवार की आड़से पास का भी शब्द सुन नहीं पडता है श्रोर बीच सें 
रोक न रहने से दूर का भी शब्द्‌ सुन पड़ता है । घरटा के बजाने से उंचे 
से उचा ओरौर नीचे से नोचा शब्द्‌ सुन पड़ता है । सुनने के मेद से अनेक 
शब्दं सन्तान लगातार सुन पड़ता है, यह्‌ बात नित्य शब्द मे नहो घटती हे। 
व शब्द अनित्य माना जतादहै, तब घरटा मेँ स्थित शब्दं सन्तान 
( लगातार › वृत्ति संयोग का सहायक अन्य संस्काग्रूप तीखा ओर मन्द 
हेता है । संस्कार की शीघताया मन्दता सेशब्द का तीखा पन या धीमापन 
होता है ओर इस काग्ा सुनने मेँ मेद होता है । ३४ ॥ 

पाणीनिमित्तपररलेषाच्छन्दाभावे नानुपलव्धिः ।। ३५ ॥ 

पाशिकमंखा पाशिघर्टाप्रश्रेषो भवति तस्मिश्च सति शब्दसन्तान्ते नोपल- 
भ्यते रतः भ्रवणानुपपत्तिः । तन्न प्रतिघातिद्रभ्यतंयोगः शब्दस्य निमित्तान्तरं 
संस्कारभूतं निरुणद्धीत्यनुमीयते तस्य च निरोधाच्छब्दुसन्तानो नोत्पद्यते । भ्- 
नुत्पत्तो श्रतिविच्छेद्‌ः यथा प्रतिघातिद्रष्यसंयोगादिषोः क्रियाहेनो संस्कारे निरुद्धे 
गमनाप्ाव इति कम्पलन्तानस्य स्पशनेन्दियप्राह्यस्य चोपरमः काँस्यपात्रादिषु 
पारिलंश्रेषो रछिङ्ख' संम्कारसन्तामस्येति । तहमान्निमित्तान्तरस्य संस्कारभूतस्य 
नाजुपन्धिरति ॥ ३९५ ॥ 

भा०ः-जब घरटा बजाश्नो ओर उसी सप्रय यदि उसमें हाथलगा 
हो, तब शब्द लगातार उत्पन्न नदीं होगा इस लिये शब्द सुन नहीं पड़ता है। 
वहाँ प्रतिचातक दरढ्यका संयोग शब्छके दुसरे निमिच्च सं स्कार को रोकता है 
सा अनुमान होता है ओर उसके सकने से शब्दं सन्तान नदीं होता है फिर 
सुनने में विद्धेद पड़ता है, जैसे गेकने वाले पदाथ क संयोग से बाण करी 
क्रिया के कारण गमन नहीं होता है। स्पशं इन्द्रि से शब्द की कम्प- 
परम्परा का ज्ञान होता हे । जव कासि के पात्र मे हाथ लगाञ्मो तव संस्कार 


नतो न ना धिनकः 





® -सहाव्नोकितन्यागरन पर्बाक्त हेतुं दरयति } तार टी° 


१२६ | त्यायभाष्ये- 


संतान प्रकट होता है उस्ते संस्कार रूप अन्य निमित्त को श्रनुपलब्धि 
नही दोची है । ३५ ॥ 
# विनाशकारणानुपलन्धेश्चावस्थान तननित्यत्व प्रसङ्गः ।। ३६ ॥ 
यद्‌ यस्य विनाशकारणं नोपरूभ्यतेतदव तिष्ठते श्रवस्थानाञ्चत्तस्थ निःयत्वं 
प्रसऽयतेएवं धानि खरस्दिमानिशब्दश्रवणानि शन्दाभिव्यक्तय इति मतं न तेशां 
विनाशकारणं भवतोपपाय्ते श्ननुपपादनादनवस्थान मनवस्थानात्‌ तेषांनित्यत्वं 
प्रसज्यतद्तति, श्रथनेवंतर्दिविनाशकाररानुपलन्पे :शब्दस्याचस्थानान्निस्यत्वमिति। 
कम्पलमानाश्रयस्य च नाद्स्वपःशिप्रश्छेषात कम्पतत्‌ कारणोपरमादभावः । वैय 
धिकरग्ये हि प्रतिघातिद्रञ्यप्रश्रेषात समानाधिकरस्येकोपरमः स्यादिति ॥२६॥ 
भा०-जिस वस्तु क भाव का कारण न जान पड, बह स्थिर रहती 
है स्थिर रहने से नित्यच की आपत्ति होती है, फर जो शब्द के श्रवण 
या शब्द्‌ की श्रभिव्यक्तिहे इनके नाश काकारण आपने सिद्ध नहीं 
क्रिया । फिर स्थिति रौर उसकफ होने स शब्द नित्थ हो जावगा ओर पिला 
दोष रलं पड़गा करि (शब्द का श्रवण सदा होना चाहिय, । ३६ ॥ 
अस्पशंसादप्रतिषेधः ।। ३७ ॥ 
्रदिद्‌ माकाशगुखः शब्द इति प्रतिषिद्धयते श्रसमनुर्पन्नः प्रतिरव । 
श्रस्पशे्वाच्छन्दाश्रयस्य रूपादित्तमानदेशस्याप्रदणे शब्दसन्तानो पयन्तरस्पशं- 
ठप्रापिद्रध्याश्नय. शब्द्‌ इति ज्ञायते न ८ च ) कम्पस्तमानाश्रय इति । प्रतिद्रव्य 
खूपादिभिः सह लन्निविष्ठ, शब्दसमान देश उ्रञ्परतइति नपपद्यते कथमू्‌(३५७॥ 
मा०--शच्ड शकाश का गुण है इस का निपध नहीं हो सकता है, 
व्योकि शब्द का आश्रय स्पर्शवान्‌ नहीं हेता है। रूप, रस आदि गुणों की 
नाई शब्द क आश्रय का रहण नहीं ह्येता है, तो राष्ट परम्परा की उपपत्ति 
कर लिये स्पर्श गहित द्रव्य शब्द काञ्माधारहै इस प्रकार अनुमान दोताहै २५ 
विभक्तयन्तरोपप्तेश्च समासे ॥ ३८ ॥ 
खन्तानोपपत्तेश्वेति चाथ: । तदुभ्याख्यातम्‌ । यदि रूपादयः शब्दाश्च प्रति- 
ष्यं समस्ता समुदितास्तस्मिन्समासप्तमुदाये यो यथाजातीयकः सन्निविष्ट स्तस्य 
तथाजाततीयरयैव प्रहृशेन भवचितम्यं शब्द रूपादिवत्‌ । तत्र योऽयं विभाग 


[अ० २ श्रा०२ सू° ३७-३६] वर्णविकारत्वादेशत्वसं रायः ॥। १२७ 


एकदव्ये नानारूपा भिन्नश्रतयो विधर्माणऽशब्दाःशब्दे श्रभिष्यञ्पमानाः श्रयन्ते 
यच विमागानन्तरं सरूपाः समानश्रतयः पधमांणः शब्दास्तीनमन्दघमतया 
भिन्नाः श्रूयन्ते तदुभयं नोपपद्यते नानाभतानामुत्पच्यमानानामय धमा 
यैकस्य व्यज्यमानस्येति । श्रस्ति चायं विभागो विभागानन्तरं च तेन विभागो- 
पपत्तर्मन्यामहे न प्रतिद्रध्यं सूपादिभि$ सह शब्दः तन्निविष्टो उ्यज्यतइति । 
द्विविधश्चायं शब्दो वर्ण॑त्मको ध्वनिमात्राश्च । तत्र चात्मनि तावत्‌ ॥ ३८ ॥ 

भा०-(क्योकि) जो रूप रस आदि ओर शब्द प्रत्येक द्रव्य मे इकट्र 
रहते तो उस समुदाय मे जाति का शब्द होता, उसी जाति के शब्द का 
सर्वदा श्रवण होना चाहिये, जैसे रूप; रस श्रादि गुण एक द्रव्य मेँ एक 
ही प्रकार के प्रतीत होते ह, परन्तु शब्द एक ही द्रव्य मे अनेक प्रकार का 
सुन पड़ता ह । श्रुति बाले एक से कई शब्द्‌ तीव्र या मन्द्‌ भिन्न २ सुनने 
मे श्रते है, ये दोनों बातं सिद्ध होगी । जब भिन्न २ बहुत से शब्द उत्पन्न 
होते हैँ तो उनका यह धर्म हो संकता है । एक शब्द की अभिव्यक्ति होती 
तो उक्तं विभाग नहीं बनता, इस लिये रूप रस श्नादि गुणों की भांति शब्द 
प्रत्येक द्रव्य सं स्थित नहीं रहता किन्तु शब्द्‌ का आधार आकाशदहीहै। 
शब्द दो प्रकार का है ] एक वर्ण॑-रूप, दृसरा ध्वनिरूप । इनमें से वण. 
त्मकं के विचार करते ह ।। ३८ ॥ 

विकारादेशोपदेशास्संशयः ॥ ३“ ॥ 

दध्यननेति केचिटुदृकारदत्वहिस्वा यत्वमापद्यतइतिविकारं मन्यन्ते । ेचिदि 
कारस्य प्रयोगे विषयक्रते यदिकारः स्थानं जहाति तन्न यकारस्य प्रभेगं नर्ते । 
संहितायां दिषये इकारो न प्रयुज्यते तस्य स्थाने यश्छारः प्रयुञ्यतते स १ इति 
उभयसनिदुपदिश्यते । तत्र न ज्ञायते कि तत्तवभ्मति| श्रादेशोपदेशस्तच्वम्‌ | 

® विकारोपदेशे छयन्वयस्याग्रहणादिकारानुमानम्‌ । 

सहंयन्वये कि चिन्नि वत्तते कि चिदुपजयतइति शक्येत विकारोऽनुमातुम्‌ | 

न चान्वयो गद्यते । तस्माद्विकारो नास्तीति । 


® भिन्नकरणयोश्च वणंयारभयोगे प्रयोगोपपत्तिः । 
विवरुतकृरण ईकार ईपत्स्ष्टकरणो यकार. ताविमौ प्रयक्रणाख्येन प्रयत्नेनो 


१२८ त्यायभाष्ये- 


चारणीयो तयोरेकररा प्रयोगेऽन्यतरस्य प्रयोग उपपन्न इति । 
® श्रविकारे चाविरोषः | 

यत्नेमाविक।रयकारौ न विकारमभू्ौ यतते यच्छति प्रारयेस्त इति इकार 
इदमिति च यत्र च विकार भूतौ इदं भ्याहरति उभयन्न प्रयोक्तरविशेषो यत्नः 
श्रोतुश्च श्रतिरित्यादेशोयपत्तिः । | 

& प्रयुज्यमानाग्रहणाच् । 

न खलु इरारः प्रयुज्यमानो यकारतामापद्यमानो गृद्यते कि तर्हीकारस्य 
प्रयागे यकार, प्रयुञ्यते । तस्मादविकार इति ! 

5 अविकारे च न शब्दान्वाख्यानलापः । 

न विक्रियन्ते वणां इति । न चेतस्मिन्पत्त शब्दान्वास्या नस्यासम्भन्नो येन 
वखेचिकारं भरतिपद्येमहीति । न खलु वणंस्य वर्णान्तरं कार्येन हि इकारा 
कार उत्पद्यते यकाराद्वाहकारः ! एथक्‌ स्थानभ्रयत्नोत्पाद्चा हीमे वरणस्तेषा 
मन्योऽन्यश्य स्थाने प्रयुज्यतद्ति युक्तम्‌ । एतावच्देतत्परिणामो विकारः स्यात 
कायंकारणमावो चा उभयं च नास्ति तस्मान्न सन्ति वशेविकाराः । 

% वणंसयुदायविकारासुपपत्तिवचवणंविकारानु पत्तिः । 
भ्रस्तः छवो वचिरिति यथा वणसमुद्प्यस्य॒धातुरक्षरस्य क्व चिद्धिषये 
वणान्तरससुदायो न परिणामो न कायं शब्दान्तरस्य स्थाने शब्दान्तरं प्रयुज्यते 
तथा वशंस्य वर्णन्तरमिति । इतश्च न सन्ति विकाराः ॥६९॥ 

मा०ः-धविकार' श्रौर '्रादेश' में संशय होता है ( कि “इकोयणचि 
व्याकरण सूत्र में ) जो ' कार आदि के स्थान में"य' कार आदि होने 
का उपदेश किया गया है, जेसे 'दधि-+आच्र पदं में इकार के स्थान में 
यकार होने से "दध्यत्र' देखा बनता है, इत्यादि मे उपदेश के उलुसार इका- 
रादि का यकारादि किया जाता है। इसमें कोई यह कहते है कि इकार, 
इकारभाव को त्नोड्‌ के यकारत्व को प्राप्त होता है । अर्थात्‌ इकारका विकार 
कार्यं यकार है । ओर किसी का यह मत है किं शिकार नहीं है किन्तु 
(दिश' है । अर्थात्‌ इकार उच्चारण करने के बदले यकार उच्चारण करना 
है । ' अदेश ` उसे कहते हँ जो ञ्न्य वर्णं के स्थान मे अन्य वर्णं का 


#, 


[अ०२श्रा० २सु° ३६-४१] वर्णानांविकारत्वनिरासः ॥ १२६ 


नियमानुसार उच्चारण किया जवे । उक्त दो प्रकार कं मतां से यह संशय 
होता है कि दोनों में ठीक या त क्या है ? ८ "विकार' या देशः ? ) 

यह जानना चाहिये कि कारण द्र्य से उस द्रव्य के सर्वथा स्वरूप 
नाश होने या स्वरूप नाश न होने पर अन्य कार्य रूप पदार्थं के उत्पन्न 
होने को ।विकार' कहते है । जैसे वीज कारण के स्वरूप नाश होने पर 
वर्त कायं रूप विकार होता है । इसी प्रकार दध से दही आदि जानना । 
विक्रार ओर देश, दोनों मँ बिचार करने से अदेश ही उपदेश ठीक 
ज्ञात होता है । विकार का मानना ठीक नहीं है, क्योक्रि जो विकारहोतातो 
कुल निषत्त होता शरोर कुल उत्पन्न होता, एेसा प्रतीत नहीं होता है । इस 
से विकार नहीं ह शरोर यह्‌ भेद विकार न होने से जान पड़ते हैः कि प्रकृति 
एवं विकार के कारणः या श्रयत्न' में मेद होता है, जैसे इकार विक्त करण 
हे रोर यकार ईषत्‌ स्पृष्ट करण है । दोनों भिन्न २ प्रयत्न से उच्ारणीय 
है । इन में परस्पर सम्बन्ध नहीं है । विना एक के प्रयोग, दूसरे का प्रयोग 
होना सिद्ध होता है ओर दसा ज्ञात नहीं होता है कि इकार का प्रयोग किया 
जावे ( इकार यकार होजावे ) केवल यह होता है कि बोल्ने बाले की 
इच्छा पर निर्भर है कि चाहे वह इकार के बदले यकार बोले या इकार ही 
बोले । ओर इकार से यकार, या यकार से इकार उत्पन्न नहीं ह्येता है 
केवल यही सममना चाहिये कर जैसे अस्‌, धातु के स्थान मेँ “भू' धातु 
ओर व्‌" के स्थान मे वच्‌, धातु का आदेश होता है ओर माना जाता 
है । इसी प्रकार एक वणं के स्थान में दूसरे वणं का प्रयोग किया जाता 
द। इसमें कारण काय्य माव सम्बन्ध नहीं है, इस्ते जैसे बैल के स्थान मे घोड़ा, 
स्थापन करने या लगा देने से घोड़ा, बैल का विकार नहीं होता है । इसी 
प्रकार कोई वं किसी वरणं का विकार नहीं होता है प्रत्युत एक कै स्थान 
मे दूसरे का प्रयोग मात्र करिया जाता दै ।। ३६ ॥ | 

परकृतिविबद्ौ विकारवृद्धः ॥ ४० ॥ 

परकृत्यनुदिधानं विकारेषु दष्टं यकारे हस्वदीधानुविधानं तास्ति गेन विक्ा- 

रव्वमनुमीयतडइति ॥ ४० ॥ 


१३० स्यायभाष्ये- 


- भ०-विक्रार पन्त ठीक नहीं है, क्योकि प्रकृति का ञ्ननुविधान विकारौ 
म देखा जाता है ससं होरे अवयवो का विकार लोटा; बडों का वड़ा 
होती है इसी प्रकार यहां भी प्रकृति की बृद्धि से विकार क्री वृद्धि होनी 
चाहिये । यक्रार में हस्व दीघं का विधान बद्ध दोता है, हस्व इकार को जैसा 
यकार होता है, दीर्घं कारको भी वैसा ही यकार होता है) कु मेदं देखने 
मरं नहीं आता है इसलिये विकार पत्त ठीक नहीं है ।। £० ॥ 


न्युनसमाधिकोपलब्पे्विकाराणामहैतुः ।। ४१ ॥ 

दरभ्यविकारा न्यूनाः समाः अधिकाश्च गृह्यन्ते । तदवद्यं विकारो स्युनः 

स्यादिति । द्विविधस्यापि देतोरभावादसाधनं दरष्टान्तः । रत्र नोदाहरणसाधम्या- 

दधेतशस्ति न वैधर्म्यात्‌ } श्रनुपलंहतश्च हेतुना दृष्टान्तो न साधकं ईति ॥४१॥ 

# प्रतिदृषटान्ते चाऽनियपः प्रसज्येत ¦ 

` यथाऽनडहः स्थानेऽश्वो वोडुं नियु इक्तो न तद्विकारो भवति एवमिवणस्य 

स्थाने यकार प्रयुक्तो न विकार इति न चात्र नियमहेतुरस्ति द्र्टन्तः साधको 
न प्रतिदरष्टान्त इति । द्रब्यविकारोडाहरसं च ॥४१॥ 


भा०ः-वर्णा के विकार न्यून, सम ओर अधिक देखने में अते है इसी 
प्रकार यह विकार न्यून होगा, जसे श्रिधक रूड के परिणाम.से लोटा सृत 
बड़ के छोटे बीज से बड़ा वृत्त ओर केलाके बडे बीन से छोटा वृत्त । 
देसा नदीं होता है कि बङ्के बीजसेकेलाका वीजवड़ाहैतो वड के वन्त 
से केला का वृत्त भी बड़ा हो । सम क्रा द्रान्त यह्‌ है कि जितना सोना 
होगा, उतने ही वज्ञन का जेवर वनेगा, इससे कम न ज्याद्‌ इसलिये उक्त 
हेतु तुम्हारे पन्त का साधक नहीं दोसकता है ॥४१।। 

नादुटयपदृ तीना विकारविकरपात्‌ ॥ ४२।। 

श्रतुद्यानां द्रव्या प्रकरतिभावोऽचकस्पते विकारश्च प्रकृतीरजुचिधीयतते । 
न रिविवर्णमनु विधीयते यकाः तस्माद जुदाहरणं द्भ्य्िकार इति ॥४२॥ 

भा०-भिन्न २ प्रकृतियां के विकारो कौ विलन्तणता कदी गयी है, 
कु वीज आदि की बड़ाई लोटाई मे तात्पर्य नहीं है । शर्थात्‌ प्रकृति के सेद 


[अ० २ ० २ सू०४२-४५] वर्णानां विकारत्वाभावेयुक्तिः ॥। १३९१ 


से विकार मे मेद होता है । यह मेद जो तुम ने उदाहरण कादिखलाया वहां 
भी विद्यमान है । यकार प्रकृति का अनुसरण नहीं करता है, द्र्य के विकार 
दृष्टान्त नहीं हो सकते है ।४२॥ 
दरभ्यविकारे वेषम्यवद्‌ वण विकारत्रिकल्पः ।॥ ४३ ॥ 

यथा द्भ्य मावेन तुखपरायाः प्रक्रतेरिंकारवेषम्यम्‌ एवं वर्णभावेन तुद्यायाः 
प्रङ्तेर्विंकारविकस्प इति ॥४३॥ 

भा०-द्रभ्य के विकार की विषमता की नाई' वर्णविकार की विलत्त- 
णता हो जावेगी । अर्थात्‌ जसे द्रव्य रूप से समान प्रकरतियों के विकार 
मिन्न २ होते है, उसी प्रकार वर्णत्व रूप से तुल्य प्रकृतियों के विकार भी 
विलन्षण हो जायंगे ।॥ ४३ ॥ 

न विकारधमांनुपपत्तेः ॥ ४४ | 

श्रयं विङ्ारधमों दश्क्तामान्ये पदात्मकं दभ्यं शद्रा सुवर्यं वा तस्यात्म- 
नोऽन्वये प्रवों व्यूहो निवत्ते श्यहान्तरं चोपजायते तं विकारमाचक्षते न वरं 
सामान्ये कश्चिच्छःदाठमाऽन्वयी य शत्वं जहाति यत्वं चापदते । तत्र यथास्ति 
कष्यभावे विकारवेषम्येनाऽनडुहोऽरवो विकारो विकारधर्मानुपपत्तेः एवमि वंस्य 
न यकारं विकारो विकारधमांनुपपत्तेरिति। दूतश्च न सन्ति वणंविकारा ॥ ४४ ॥ 

भा०ः-विकार धर्मके न सिद्ध दहोनेसेय कार, इकार का विक्रार 
नहीं हो सक्ता है । अर्थात्‌ सव पदार्थो में विकार का धर्म यहहै कि जित 
प्रकार का धमं होगा मिद्रीया सोना आदि उस का स्वरूप पहिली स्वना 
को लोड कर दूसरी रूप मेँ हो जावेगा । सब्र वर्णो मे कोई एक शब्द का 
आत्मा नहीं है, जो इ--भाव को ह्धोड़कर य~भाव को धारण करे ! जैसे 
बेल की जगह घोड़ा लग। दो । यहां घोड़ा बेल का विकार नहीं हो सकता है 
क्योंकि विकार का धमं उसमें नहीं है इसलिये वणं विकार नहीं होता हे ।।४६५। 

विकारपरा्रानामपुनराप्चेः । ४५।। 

भनुपपन्ना पुनरापत्तिः । कथं पुनरापत्तेरनयुभानादिति । इकारो यकार- 
त्वमाप्न्नः पुनरिकारो भवति न पुनरिकारस्य स्थाने यङारस्य प्रयोगोऽ्रथो. 
गश्चेत्यत्राजुमानं नास्ति ॥४५॥ 


१३२ ल्यायभष्ये- 


भा०--विकार--भाव को जो पाते हँ उनकी फिर आवृत्ति नहीं होती 
है, पर इकार य--माव को पाकर पुनः इकार हो जाता है ॥ ४५ ॥ 


¢ ^ 4 


सुबणादीनां पुनरापत्तेरदेतुः ॥ ४६ ॥ 
अननुमानादिहिन। इद्‌ द्यनुमानं सुवणं कुण्डरुत्वं हितवः स्चकर्वमापद्यते ₹च- 
स्वं हित्वा एनः इर्डरत्वमापदयते एवभिकासे यशि यकारतवमावन्नश्पुनरिकारो 
भवतीति व्यभिचराद्ननुमानम्‌ | यधा पयो द्धिभावमापन्नंपुनः पयोभचतिकिमेवं 
वशानां एन रापत्तिः अ्रथमुवेण॑वत्‌ पुनरापत्तिरितिसुवणों दाहरणोपपत्तिश्च न।४६॥ 


* तद्विकाराणां सुबणभावान्यतिरेकात्‌ । 
अवस्थितं सुवसं हीयमानेन धर्मण धमी मवति नेवं कश्चिचछब्दारमा हीय- 
मनेन इत्वेनोप जायमानेन यत्वेन घमीं गद्यते तस्मात्सुवशणो दाहरणं नोपपद्यते इति। 


* वणंत्वाग्यतिरेकाद्र णंविकाराणामपतिषेषः । 
वणेविद्धारा श्रपि वणंत्वं न ष्यभिचरन्ति यथा सुवणं विकारः सुवं त्वमिति ॥ 


% सामान्यवतो धमंयोगो न सामान्यस्य । 
कुरडङ्रचङो सुवसंस्य घमो न सुवणंस्स्य एवमिकारयकारो कस्य चण. 
सम्रमो घर्म वशंत्वं वं बमंयोगो न सामान्यस्येमो घौ भवितुम; । न च 
निश्वमानो.घमं उपजायनानस्य प्रतिशत निवर्तमान इकाते न यङ्ारश्योप- 
जायमानस्य प्रकृतिरिति । इतश्च वणाविकारानुपपत्तिः ॥ ४६॥ 

. आग--मुवणं आदि द्रन्यों की फिर आचि होती है इस लिये 
तुग्र देतु-टीक नहीं है । जरे सोना, कुयडल-ष्टप को छ्नोडकर कगन- 
रूप को धारण्‌-कर पुनः कुयडज् बन जाता है । उसी प्रकार इ'-भी भ्य 
हो जावादहै। यहां विकर के विषयमेंदोप्रकार के ₹ष्टान्तर्ै, एक तो 
विकारपन को पाकर फिर अपने असली रूप में नहो आति है, जेसे दृध का 
ददी बनकर पिए उसका दूव नहं हो सकता ह । दृखरा जसे सोना कुरडल 
बनकर अपनी असली पुरत में अ जाता है।सि द्वान्ती ने पहिला उदाहरण लेकर 
दोष दिया-इस पर पूर्वं पत्ती(शंका बाला)करताहै किं सुवर्णं का स्दाहर्ण 

हमारे पत्त फो सिद्ध कमता दै; अव सिद्धान्तो फिर उसका खरेडन करता 


[अ०रश्रा०रसु ०४६-४६]वर्णानांनित्यत्वेऽनित्यत्वेचविकारत्वाभावेयुतिः।। १३३ 


है ॥ विद्यमान सोना नष्ट होने बाले ओर उत्पन्न होने बाले धम्मो सं युक्त 
होता दै । एेसा कोई शब्द स्वरूप स्थिर नहीं है, जो नाश होने बाल्ते इ-भाव 
शोर उत्पन्न होने बाले य-भाव से संयुक्त हो सके , इसलिये सोने का उदाहरण 
टीक नहीं है। पुनः (शंका) जसे सवण के विकार कुण्डल शादि सोनापन 
को नहीं छोड़ते हँ उसी प्रकार वर्णं के विकार भी वर्ण-भाव को नहीं छोड़ते 
है । कुरडल, मुन्दरी रादि सोने के ध्म है, सोने पनके नहीं है । इसी प्रकार 
इकार, य-कार किस वणं के धमं होगे १ यदि कहो कि वर्ण-भाव के, तो 
कहना कभी सम्भव नही, क्योकि वर्ण-भाव तो अआपधर्म रूप है । तब इका 
यकार भला क्योकर "उसके'धमं हो सकते है । निवृत्त होने बाला धर्म उत्पन्न होने 
वाले की प्रक्रति केसे होगी ! जाने वाला इ-कार उत्पन्न होने बाले यकार 
की प्रकृति कभी नहीं हो सकता इस लिये वण विकाग पक्त ठीक नहीं ।।४६॥ 
नित्यत्वे ऽत्रिकरादनिव्यत्वे चानवस्थानाव्‌ ॥ ४७ ॥ 

निर्या वणां इतंयेतस्मिन्यक्षे इकःरचकारो वशो हत्युभयोभ्रियत्वाद्िका- 
रानुप त्तिः । नित्यत्वे ऽविनाश्ित्वात्‌ कः कस्य विकारं इति । शचथानितयावर्सा 
इति पक्षः एवमप्यनवस्था वरौनां दिमिदमनवस्थानं वणानाम्‌ । उत्पथ निरोधः 
उत्प््य निरुद्ध इकारे यकार उत्पद्यते यकारे चोत्पय निश्द इकार उत्पद्यते 
कः कस्य विकारः । तदेतदवगरह्य ` सन्धाने सन्जाय चावप्रहे वेदिवष्यभिति 1 
नित्थप्त्ते तु तावत्छमाधिः ४ ४७॥ 

भारः चरणं नित्य ह । इस यत्त मे इ-कार, यकार ये दोनों ही वरं 
है, तो नित्यत्व होने से विकार की उपपि नहीं हो सकती है। यदि कहोकि 
वे अनित्य है, तो विनाशी होने से कौन किंसका ` विकार होगा ? श्नौर 
अनित्य पत्त में वर्णो की स्थिति नहीं रहती है । अर्थात्‌ इ-कार की उत्पतति 
होक न्ट हो जाने के पी य-कार उत्पन्न होता है, इसी प्रकार यकार की 
उत्पत्ति ओर नाश के अनन्त इकार की उत्पत्ति होती है । तब कहो कौन 
किसक्रा विकार होगा ? यह्‌ बात- वहां की है जब छि (वप्रह" करके सन्धि 
करते या सन्धि" के पी अवग्रह करते हैँ । एक पद का उञ्ारण करके 
ङु ठर कर दूसरे पद के उच्चारण को“वम्रह' वेदम होता है)कइते ३।४५॥ 


१३४ त्ययभाष्ये- 


मित्यानाभतीन्धियत्वात्तद्धमविकल्पाचवणंविकाराखामप्रतिषेधः।।४८॥ 
नित्या चण. न विक्रियन्तहति विप्रतिषेयः । यथा नित्यत्वे सत्ति किंचि- 


दतीनिङ्रियमिनिद यथ्राह्याश्च वणां एवं नित्यत्वे प्ति किं चिन्न विक्रियते र्णस्तु 
विक्रियन्तदति विरोधादहेतुस्तद्धमदिकल्पः नित्यं नोपजायते ना्पंति अनुपजना- 
पायधमकं नित्यमनित्यं पुनस्पजनाप\ययुक्तं न चान्तरेणोपजनापायो विकारःखम्म 
वति । तद्यदि वर्णविक्रियस्ते नित्थरवमेषां निवर्तते श्रथनित्या विकारघ्रत्वमेषां 
निवत्त से सोयं चिश्द्धो हेला भाषो घमविकस्प इतिौश्रनित्यपक्ष समाधिः ' ४८। 

भा०ः-नित्यत्व पत्त में शङ्क करने बाला जवाब देता है किं जैसे नित्य 
होकर कोई पदार्थं इन्द्रिय के विषय नहीं होते हे । जैसे आकाश आदि को$ 
इन्द्रियों से जाने जाते है, जेसे गोत्व आदि । इसी प्रकार कोई नित्य पदार्थ 
विकार युक्तं नहीं होता है । वणं तो विकार-भाव को प्राप्त होते है । अर्थात्‌ 
नित्य पदार्थं सव एक ही से नहीं होते है, किन्तु उन मे मेद रहता है, तो वर्णं 
नित्यभी है ओर उन के स्थान में विकार होते है ॥ ४८ । 

अनवस्थायित्वे च वर्णोपलन्धिवत्तद्धि कारोपपत्तिः ॥ ४९ । 

यथाऽनवस्थायिनां वणानां श्रवणं भवत्येवमेषां विकारो भवतीति शअसंब- 
न्धादसमथां श्रधप्र्तिपादिका वणोंपरुन्धिनं विकारेण सम्ब॑न्धादघस्र्थां या गद्य - 
माणा वणंनिकार मनुत्पादयेदिति । तत्र बादूभिदुं यथा गन्धपुखा प्रथिभ्येवं 
शब्दसुखादिगुणापीति ताद्गेतद्धवतीति । न च वशणोंपरब्धिवंर्खनिधृत्तौ वणा. 
न्तरं प्रयोगस्य निवर्तिका योयमिवसेनिचत्तौ यकारस्य प्रयोगो यद्ययं वरणोपल- 
श्ध्या निवत्तते तदा तत्रोपरुभ्प्रमान इदरण यत्वमापचयते इति गृह्यते तस्माद्रणे. 
परड्घिरहेतुवखंविकारध्येति ॥ ४९ ५ 

भा०-सम्बन्ध रहित होने से अर्थ की प्रतिपादिका जो वर्णो की उप 
लग्धि है, वह्‌ अर्थं प्रतिपादनमें असमथ होगी ओर विकार क साथ सम्बन्ध 
रहित होने से असमर्थं नही होती है, जिससे वर्ण की उपलब्धि वं विकारत्व 
को सिद्ध करे । दोनों में मेद होने पगभी वर्णो की उपलब्धि के समान 
बणं विकार की सिद्धि या उपलब्धि कहना, रेसा कहना ह जैसे कोई कदे 
कि गन्ध गुणएवाली परथिवी है इसी प्रकार शब्द शरोर मुखत्राली भौ है। 


[अ० २ श्मा० ५सू०४८-५१ ] व्णविकारत्वोपागमेऽनुपपतत्यन्तरम्‌ ॥ १३५ 


रौर वर्णं की निव्त्ति होने पर वर्णं का ज्ञान अन्य वणं के प्रयोग की 
र्त करने वाली नहीं होती है । इ~व के निवृत्त होने पर जो य-वणं का 
प्रयोग होता है । जो यह इ-वणं की उपलब्धि से प्रवृत्तहोता तो उस मेँ 
उपलभ्यमान इ-वर्ण य-त्व को प्राप्न होता । तात्पर्यं यह है कि जेसे अस्थिर 
वर्णो का श्रवण होता है, उसी प्रकार वर्णो की उपपत्ति हो जायगी ।४६॥। 
विकारधर्भित्वे नित्यत्वाभावात्‌ कालान्तरे विकारोपपत्तेधापतिषेधः५० 

तद्ध मंविकलह्पादित्ति न युक्त; प्रतिषेधः । न खलु विकारधमंकं ह चिश्जित्य- 
सुपरभ्यतइति वणे पल ब्धिवदिति न युक्तः प्रतिषेधः । श्रवश्रहे हि दधि भ्रत्रेति 
परयुञथ चिरं स्थित्वा ततः संहितायां प्रयुङ्क्ते दध्यत्रेति दिरनिवरत्ते चायमिवरे 
यकारः प्रयुज्यमानः कस्य विकार इति प्रतीयते . कारणाभावात्‌ कार्याभाव इति 
अनुयोगः प्रसज्यत इति । इतश्च वणंदिकारानुपपत्तिः ॥ ५० ॥, 

भा०--उक्त खरडन नहीं हो सकता है, क्योकि कोई विकारी पदां 
नित्य देखने में नहीं अता हे इसी लिये वणं की उपलब्धि की नाई" यहं 
खरडन टीक नहीं है, क्योकि अवग्रह में दधि + अन्न' ठेसा प्रथोग करके 
थोडी देर बाद फिर संहिता में 'दध्यत्र' ठेसा प्रयोग करते है, तो इतने समय 
से निवर्त इ-कार में प्रयुक्त +य-कार किंस ( वणा ) का विकार प्रतीत 
होगा । कारण के अभाव से काय्य कान होना गले पडेगा ॥ ५० ॥ 

प्रहत्यनियमाद णंविकाराणाम्‌ ॥ ५१ ॥ 

दकारस्थाने यकारः श्रूयते यकारस्थाने खस्विकारो विधीयते विध्यति त्यद्‌ 
स्यात्‌ प्रकृतिविकारभावो वणानां तस्य प्रकृतिवियमः स्यात्‌ । दृष्टो विकारध- 
भित्वे प्रतिनियम इति ॥ ५१ ॥ 

भा०ः-ग्रकरति के अनियम से वणं विकार की उपपत्ति नहीं हो सकती है, 
इ- कार के स्थान मे य-कार सना जाता हे ञोर य-कार के स्थान में इकार का 
विधान होता है। ( य~कार का उदाहरण कहा गया ) इ-कार का "वि- 
ध्यति' उदाहरण है । यध -प्रकरति हे, इस के यकार को-इ-कार होता 
दै । यदि वर्णे का प्रकृति, विकृति भाव होता, तो प्रङृति का नियम होता ! 
्र्थात्‌ जिस वशं के स्थानें जो होता वही उस कर स्थान में हृश्या करता 


१३६ न्यायभष्ये- 


ठेसा नहीं होता कि कहीं तो इ-कार के स्थान मेय कार ओओरय-कार के स्थान 
मे इ-कार हो जाय । विकार भाव में प्रक्रृति का नियम देखने मेंश्राता हे।५१॥ 


| द्मनियमे नियमान्नानियमः ।॥ ५२ ॥ 

योयं प्रङ़तेरनियम उक्तः स नियतो यथाविषयं व्यवस्थितो नियतत्वान्नि- 
यम इति भवत्येवं घत्यनियमो नास्ति तन्न यदुक्त प्रकृस्थनियमादित्येतदयुक्तमिति 

भा०~ प्रकृति का जो अनियम दिखलाया गया है बह नियत विषय के 
साथ व्यवस्थि रहता है । अनियमके नियम होनेसे अनियम नहीं होसकताहै॥५२। 


नियमानियमविरोधादनियमे नियमाच्चाप्रतिषेधः ॥ ५२ ॥ 
` नियम इत्यत्राथाभ्यनुज्ञा श्रियम इति तस्य प्रतिषेबः । श्रनुज्ञातनिषिद्ध- 
योश्च ठउयाघातादनर्थान्तरत्वं न भवति श्रनियमश्च नियतस्वान्नियमो न भवतीति 
नाच्राथेस्य तथः मावः प्रतिषिध्यते किं तर्हिं चथामूनस्याथंस्य नियमशब्देनाभिधी- 
यम्यनस्य नियतत्वान्नियमशब्द्‌ एवोपपयते ¡ सोयं नियमादनियमेप्रतिषेधो न 
भवसीति । न चेयं वखविकारोपपत्तिः परिणामात्‌ कार्थकारण भावाद्‌ कि त्दि।५३ 
भा०ः - नियम ओर. शअमनियम का परस्पर विरोध दहै, इस लिये अनि 
यम मे नियम होने से प्रतिषेध उचित नहीं हे । क्योकि नियम के अभाव 
करो श्रनियम कहते है । जव नियम होगा, तब नियम का होना श्रसम्भव 
है । इस प्रकार वर्णो के प्रकरति विकार-भाव का खराडन करके अपने पत्त 
मे वर्णविकार की उपपत्ति करते है ॥ ५३॥ 


गुणान्तरापत्युपमदंहा सवृद्धिलेशश्लेषेभ्यरतुविकातेपपततेवंणएविकारः 
स्थान्यादेशमावादुप्रयोगे प्रथमे विकारशन्दरथः । स भिद्यते गुणान्तरापत्तिः 
उदात्तक्यानुद्रात्त इत्येवमादिः । उपसदां नाम एकरूपनिङ्त्तो रूपान्तरो पजन । 
हाक्लो दीर्॑स्य हस्वः । इदधिश्स्वस्य रीधः तयोर्वा प्लुतः । रेशो खाघवंस्त इत्य- 
स्तेविंकारः । श्रेष श्र गम प्रकृतेः प्रत्ययस्य वा । एतएव विशश विकारा इति 
एतएवादे शा; एते वेद्धिकारा उपपद्यन्ते तदं वं विकारा इति ॥ ५४ | 
भा०ः-एक धम्मं के रहते दूसरे धर्म्म की रत्पनि को 'गुणान्तरापचिः 
कहते" है जैसे “उदात्त स्वग मे अनुदात्त धर्म्मः का होना । रौर जहां.पक 


[ऋअ० आअआ० २सू०५५-५७] व्यक्तिमात्रस्यपदवाच्यत्वपृवपल्तः।। १३७ 


रूप की निन्रत्ति होकर ल्य रूप की उत्पत्ति होती है उसे उपमदं' कहते 
है जेते शरस! के स्थान में “भूः अदेश होता है । दीर्घं का हृस्व हो जाना 
हास! है ओर हस्व का दीघं होना या हस्व दीघं के स्थान सें “ल्त होना 
त्रद्धि" है । लेश! का अर्थं लावव है जैसे शरस्‌! का 'स्त' (विकार) हुमा । 
"लषः उसे कहते हँ जो प्रकृति या प्रत्यय का अागम ह्येता है । प्रक्रति का 
मागम जेसे श्चर्च॑"' इस प्रक्रतति का श््रानर्च' होता है। यहांन कारका 
खगम हा । अर्थात्‌ प्रकृति में न-कार न था वह्‌ अआगया । वभूविथ यहां 
'थ)-प्रत्यय है इसको इकार का श्रागम होने से (इथ) हो गया, इन्दी गणा 
न्तरापत्ति आदि धर्मो को विकार कहते है ये हो आदेश ओौग्खागम है ४ 
ते विभक्तचन्ताः पदम्‌ ॥ ५५ ॥ 

यथादशंनं विकृता वर्णा विमक्तयन्ता‡ पदसंज्ञा ग्वन्ति | विभक्तिद्धयी न- 
भिक्याख्यातिकी च ब्राह्मणः पचत्तीर्युदाहरणम्‌ । उपक्षगं निपातास्तहिं न पद- 
संज्ञाः रक्षणान्तरं वाच्यस्‌ इति । शिष्यते च खु नामिका विभक्तेरश्या- 
सलोपः तयोः पदसंज्ञाधमिति । पदेनाथंसंप्रत्यय -हति प्रयोजनम्‌ । नामपदं चा- 
धिक्रृत्य परीक्षा गोरिति पदं खदिविदञुदाहरणम्‌ ॥ ५५ ॥ 

भा०ः--इन वर्णो के अन्त में यथा शास्तराुसार विभक्ति दने से इन 
करा नाम "पद" ह्येता है । विभक्तिदो प्रकार की होती है, एक. "नामिकीः 
श्रौर दूसरी 'आख्यातिकी' । जो संज्ञा कियी जाती है उसका नाम 
(नामिकी' है जैसे ध््राह्मणः' यहां ब्राह्मण नाम है ओर विसगं (५१) विभ- 
किटे। जो धातु कै रगे आती है वह 'आ्यातिकी' विभक्ति कही जाती 
है जैसे पचति! । यहां "पच्‌" धातु से "ति प्रत्यय हृश्रा.है ! इस वाक्य का 
अर्थ, ब्राह्मण पकाता है! हव्या । इस पर शंकरा करते है कि जो (विभः 
कतयन्त' को पद कहोगे, तो (उपसग, (निपातः की "पद संज्ञाः नं होगी । 
क्योकि इन के अन्त मे विभक्ति नहीं रहतं है । “उपसर्ग -जेसे श्र, "पर, 
रपः इत्यादि । "निपात-सेसे (च, वा हु" इत्यादि । इसका उर्‌ यह टै 
कि इनके अन्त मे भी पहिले.षिभक्ति रहती है । पर उसका अव्यद्चस प. 
होने के कारण लोपहो जना । नीतो इनकी पद सज्ञा केसे हो! 


१३८ ल्यायमाष्यै- 
अर्थं का बोध पद्‌ से होता है इ तएव "पद" संज्ञाका होना अवश्यक ह|| 
तदथं व्यक्त्याकृतिनातिसन्निधादुपचारातसंशयः ।॥ ५६ ॥ 
श्रविनामाधच्त्तिः सन्निधिः ! अविनाभावेन वर्तमानासु उयक्तयाकृतिज- 
तिषु सौरिति प्रयुभ्यते तत्न न ज्ञायते किमन्यतमःई पदाथ उत सवं इति शच्दस्य 
प्रयोगसामथ्याीत्‌ १दावधारणं तस्मात्‌ ॥ ५६ ॥ 
मा०ः--शगोः' इस पद्‌ कर अर्थ में "व्यक्ति,' आक्रति' ओग जातिः 
इनके सचिधान होने से सन्देह होता कि उन तीनों में से कोई एक “गो, 
पद काञ्यर्थदहैयास्व?। ५६॥ 
याशन्दसमृहत्यागपरिप्रदसंस्यावृद्धब्‌ पचयवणंसमासानुबन्धानां 
| व्यक्तावुपचारादच्यक्तिः ॥ ५७ ॥ 
व्यक्तः पदाथः; | कस्माद्‌ याशब्दप्रशतीनां व्यक्ताबुपचारात्‌ । उपचार 
प्रथोगः या गौसितष्ठति या गोनिंषस्णेत्ि नेदं वाक्यं जातेरभिघायकममेदात्‌ । 
मेदात्त॒ दठामिधायकम्‌ । चैद्याय गां ददातीति दरभ्यस्य स्थागोन जातेरसूत्तत्वान्‌ 
प्रतिकमानुक्रमानुपपन्तेश्च । परिग्रहः स्वत्वेनाभिसबन्धः कौरिडन्यरस्य गौ्रह्मश- 
यर गोरिति द्रठयामिधाने द्रभ्यमेदात्‌ सस्बन्धमेद इति उपपन्नम्‌ । श्रभिन्ना तु 
जातिरिति ! संख्या दश रचो विशतिगाव इति भिन्नं दथ्यं संख्यायते न ज.ति 
रभेदादितति । बृद्धि: कारणवततो द्रष्यस्यावयवोपचयः ्रवद्धंत मौरिति निरवयवा 
त॒ जातिरिति । एतेनापचयो ठप्राख्यात्त. । वशैः शुक्ला गौः कपिा गौरिति । 
द्रव्यस्य गुश्णयोगो न प्ामार्यस्य ¦ समात्ः गोहिनं गोसुख्रमिति दष्यश्य सुखा- 
दिये न जःतेरिति । श्रनुबनधः सरूपप्रजननसन्तानो गौगां ` जनयक्तीति उत्पत्ति 
धर्मन्वाहु द्रप्ये युक्तं नतु जातौ विपयैयादिति | भ्ये व्यक्तिरिति हि नाथान्त 
रम्‌ । शरस्य प्रतिषेधः ॥ ५७ | 
भा^ः- पिले जो व्यक्तिमंपद्‌ की शक्ति मानतदहैउन का मत नि- 
खन ह । शब्द श्ाद्रिको का व्यवहार व्यक्ति मेहने स व्यक्ति पदार्थं ऋ] 
प्रथ ।गोखड़ीदहै, "नो क्ठी ह" ये वाक्य जाति के बोधक नहीं किन्त 
प्ति कथयोधक हैँ । गोश का भुरड, वेद पाद्री कोगौ देता ह । यहां 
धकादान होना; जाति का नदीं । कवोकरि जाति मूर्तं पदार्थहै। 


[अ० २शअ्मा० २सू०५७-५६] शआाक्रतिमात्रस्यपदबाचत्वपूर्व प्तः | १३६ 


#.1 
(4) 


परिप्रह-वस्तु के साथ सम्बन्ध जेसे ब्राह्मण की गाय | ट्य कंददस 
सम्बन्ध का भेद हये सकता हे । संया, दश गाय, वीस गाय, भिच द्र्य 
गिनी जाती है न करि जाति । वृद्धि-उदृना, मो बदृती है, द्रव्य ऋ अवय 
बदृते ह जाति तो निरवयव हे, इसलिये उस की इद्धि नदीं हो सकती है। इसी 
प्रकार गो दुर्बल हो गई, सफेद गाय, पीली गाय, द्रव्यको वर्णका योग 
होता हे, जाति को नहीं । समास 'गो-सुख, गो-हित, इत्यादि द्रव्य क्रो 
सुख शमादि का सम्बन्ध होताहै, जाति को नहीं ' अनुबन्ध-एक रूप सन्तान 
उत्पन्न करना । गाय, गाय को जनती हौ । ये सव व्यवहार व्यक्ति में देख 
पडते है । इस से पद की शक्ति व्यक्तिमें सिद्ध होती हे जाति मेँ नदी, रव्य 
प्रोर व्यक्तिदोनों का एक ही र्थ हे । अव इस का प्रतिवध करते हैः} ५५ 
न तदनवस्थानात्‌ ॥ ५८ ॥ 

न व्यक्तिः पदाथः कस्मादनवस्थानात्‌ । याशव्दप्रभ्रतिभि्यों भिशेष्मते स 
गोशब्दा या गोस्तिष्ठति या गोन्निषणुणेति न दरह्परमात्रमदिशिष्टं जास्यः विनाऽ 
भिधीयते । छि तर्हिं जा{तिविशिष्टम्‌ । तस्मात्न अ््रक्तिः पद्रथः । एवं सम्रहा- 
दिषु द्रष्टव्यम्‌ 1 यदि न तेयक्ति$ पदाथः कथं तहिं व्यक्तवुपचार इत्ति निभित्ता- 
दतद्धावेपि तदुप्चारो दश्यते खलु ॥ ५८ ॥ 

भाग-अनवस्थित होने से व्यक्ति नहीं हे श्र्थात्‌ व्यक्ति अनेक हैँ । तव 
पद्‌ का श्चर्थ किस २ में शक्ति कहोगे ? अन॒गम नहीं ह्यो सकता है । गाय 
खडी है, शाय बैदी है" इत्यादि वाक्यों मे जाति को छोड केवल व्यक्ति 
नहीं कदी जाती, किन्तु जाति सहित व्यक्ति । इस लिये ध्यक्ति पद का अर्थं 
नहीं इसी प्रकार "समूह" अदिकों मे जान लेना । ज व्यक्ति, पट्‌ का रथ 
नहीं है, तो उस में व्यवहार कैमे होता हे १ । ८ ॥ 


सहचरणस्थानतादथ्यतृत्तमानधारणस्तामीप्ययोगक्ाधनाधिप- 
स्येभ्यो ब्राह्यणपश्चकटराजसक्तु चन्दनगङ्ग।श।रकान पुस्पेष्वतद्र(वैऽ 
पि तदुपचारः ॥ ५९ || 


अतद्धावेऽपि तदुपचर इन्येतर्कच्द्र्य तेन शब्देन!सिधानइनि ¦ सहचर. 


१४७० व्यायभाष्ये- 


णं चयष्टिकां मोजवेत्ति यष्टिङा्हचरिनो वब्राह्यणोऽभिधीयतइति ® । स्थानाह्‌ 
मञ्चाः क्रोशन्तीति सज्ञस्थाः पुरर अभिघीषन्ते । तादथ्यात्‌ कटारथेषु वीरणेषु 
चछद्य पानेषु कटं करोतीति भवति । दत्ताद्‌ यमो राजा ऊुवेरो राजेति तद्वद्त्त॑ते 
इति । मान।दु श्राढके निनिताः सक्तवः श्राढङपक्तव इति । धारणात्‌ तुल्यायां 
धृतं चन्दनं तुलाचन्द्नसिति । घाम प्याद्‌ गङ्गायां सावश्चरन्नीति देशोऽभिघी- 
यते सन्निकृष्टः 1 योगात्‌ करष्णेन रागेख युक्त शाटकः कष्ण इत्यभिधीयते । 
प्राघनाद्‌ अन्नं प्राणा इति । श्र.धिपत्याद्‌ श्रयं पुरुषः कृरुम्‌ श्रयं गोत्रमिति । 
तत्रायं सहचरण।चयोगाद्वा जःतिशशब्दो व्यक्तौ प्रयुञ्यतहत्ति । यदि गौरित्यक््य 
पदस्य न व्यक्तिरर्थोऽस्तु तर्हिं ॥ ५९ ॥ 


12:-"सहचारी' आदि कारणों से तद्भावः न रहत भी व्यवहार 
होता हे जसे किसी ने कहा कि लाटीको खिलाश्मोः तो यहां लाटी 
मंग मे लाठी बाला ब्राह्मण्‌ सममा जाता है जिसके प्स बहूधा लाठी रहा 
करती है । स्थान मेँ जैने 'मंचान चिल्लाते है" इससे मंचानों पर बैठे पुरुषों 
का बोध दोता हे । तार्यं -उसके लिये-जेसे “चटाई के लिये रचना यक्त 
तरणो से चटाई बनता है' यह्‌ व्यजहार होता है । व्रत्त-'दरण्ड देने से गजा 
को यम कहना, अयिक् द्रव्य बाला होने से कुवेर कहनाः । मान-नापने ` 
से जेते सेर भर सतुर्राको सेर मर सतर्णे, (मन यरे को मन भस 
। ध्रारण्‌ करने से जेवे- तरन्‌ में धरे चन्दने तुना चन्छनः। यह 
व्यवडार होता है । सामीप्य-पाम रहने से जेते गंगा मे योयं चरती है, 
दर्थात्‌ गंगा के पास गाय चरती है । इससे गंगा के निकट का गाव समभा 
जाता है । याग से-जेसे काले रंग से रंगी हई साड़ी काली कहाती है" | 
सायन होने स-जेसे प्राणफ़ साधन खन्न को “सनन प्राणैः रेसा कहते है ! 
प्रापिपत्य से-“ह्‌ पुरुष कुल या नोत्र स्वल्प हे' ठेसा कहने पर कुल के 
अधिपति का ज्ञान होता हे । इसी प्रकार सहचार या योग ॒से जाति शब्द 


ॐ साह वचःत्तटुक्तपमयेत ज। तिं बाह्यशेऽध्यारोप्य ब्राह्मणं यट केत्याह , 
प्रं शादारव्रुपचारती नानि स्नयसुल्छक्षितस्यानि । न्या तार | 


[शअ०२अ० रसु° ६०-28] शब्दानांत्रितयलत्तणम्‌ ॥ २४२ 


का ञ्यक्तियों मे व्यवहार होता हे । अक्ति पद की शक्तिः हे । यानी पद 
करी शक्ति आक्रतिमेंहे डस का उपपादन करते है । ^६॥ 
्मढृतिस्तदपेक्षत्चात्‌ सस्वव्यवस्थानसिद्ध : ॥ ६० ॥ 
श्रतिः पदाथ कस्मात्‌ तदपेक्षत्वात्‌ सस्दश्यवस्थानधिद्धेः सर्वाचयवार्नां 
तदवयवानां च नियतो श्यूह श्राति; वस्थं गृह्यमाखायां सरवश्यवश्थानं लि- 
ध्यति श्यं गौरयमश्व इति नागृद्यमासायाम्‌ । यस्य ग्रहणात्‌ सर्वञ्यवस्थानं 
सिध्यति तं शब्दोऽभिधातुमहंति सोऽस्याथं इति नेतदुपपद्यते यस्य जात्था योग- 
स्तदत्र जातिविशिष्टमभिधीयते गौरिति! न चावयवभ्युदस्य जात्या योगः कस्य तर्हि 
निथला-यदव्यूहस्य द्रव्यस्य । तस्मान्नाकृतिः पदाथः } अस्तुतिं जातिपदाथंः॥६०॥ 
भा०-प्राशियों की व्यवस्था को श्राति के आधीन होने से आराकरुति 
पद का अर्थ है। जीवों के अङ्ग तथा प्रत्यङ्गं की नियत रचना को “्राकरृति 
कहते है । उस के ज्ञान स प्राणियों की व्यवस्था सिद्ध होती है, जसे “यहं 
घोड़ा है" वह्‌ गाय है" । आक्रति के ज्ञान के विना यह व्यवहार सिद्ध नहीं 
हो सक्ता है इससे सिद्ध हां कि जिस के ज्ञान से व्यवहार सिद्ध हो, उसी 
करो शब्द करगे ओर बही शब्द का अथं है । इस पन्त का खण्डन करके 
पदका शरं “जाति है' । यह्‌ सिद्ध करते है ।। ६० ॥ 
व्पक्त्याङृतियुक्तेऽप्यपसङ्गात परक्षणादीनां मृद बके जातिः ॥६१॥ 
जातिः पदायै: कस्माद्न्यच्छयाङृतियुक्तेऽपि शद्ध ग्के प्रोक्षणादीनामप्रसङ्गा 
दिति । गां प्रोत्य गामानय गां देदति नैतानि मृद्धरके प्रयुभ्यन्ते कस्माञ्जाते- 
रभावात्‌ ।श्रस्ति हि तत्र व्यक्तिः प्रस्त्याकृतिः यदभावात्तत्रासम्प्रह्ययः सपदाथहति 
भा०-जाति पद का अर्थ है क्योकि व्यक्ति ओर ्राक्रति से युक्तं भी 
मद्रीकीगोमें, "गो को स्नान कराश्नो,' "गो को लाञ्रोः' गौ को देखो, 
इत्यादि व्यवहार नही होते हैँ । जाति क नग्ने से बोध नहीं होता है इसलिये 
पद की शक्ति जाति मे माननी चाहिये । ६१ ॥ 
नाकुतिग्यक्त्यपेक्षत्वा्खत्यभिच्यक्तः ।। ६२ ॥ 
जातेरभिग्यक्तिराङृतिज्यक्ती श्रपेश्चते नागृद्यमाणायामाङतौ व्यक्तौ जाति. 





१७२ न्यायभाष्ये- 


माननं छ्युद्ध ` गृह्यते तभ्मान्न जातिः पदार्थं इति } न वै पदार्थेन न भवितुं श- 
क्थः खरिग्दानीं पदाथं इति ॥ ६२ ॥ | 

भा०-जाति, पद काथं नहीं हो सकताहै, क्योकि जातिकी 'सि- 
व्यक्ति' 'जानि' शोर व्यक्ति' की पन्ना रखती है । व्यक्ति मोर आक्रति 
क ज्ञानकरा मानना शुद्ध जाति मात्र करा ज्ञान नहीं होता है द्सलिये जाति पदार्थ 
नहीं है, फिर अव पदार्थं किसे कहते है १ ६२ ॥ 

उयक्त्याकृतिनातयस्तु पदाथः ॥ ६३ । 

तु शब्दो विशेषणा्थंः ! छि विशिष्यते गरधानाङ्गमावरया नियमेन पदाथत्व 
भिति । यदा हि भेदविवक्षा विकशेषगति ( श्च) तदा उयक्ति; प्रधानमङ्खतुजा 
ठयाङृती । यदा तु भेदोऽविवक्षितः सामान्थगतिस्तदा जात्तिः प्रधानमङ्गतु 
ठ्क्तथाज्रती । तदेतदुबहुरं प्रपरोरेदु । अ्रकृतेस्तु प्रधानभाव सत्प्रक्षितठयः कथं 
पुनक्ञायते नाना व्यक्तयाकृतिजातय इति खक्षणएमेदात्‌ । तत्र तावत्‌ || ६३ ॥ 


मा०ः-व्यक्ति,' आक्रति, ओर 'जाति' यै सव मिल कर पद का अर्थ 
होता हे ! अर्थात्‌ इन तीनां मेंपद की शक्तिदे। तु शब्द से प्रधान 
ञ्मोर अङ्कभाव के अनियम से पदार्थत्व ज्ञात होता हे। जव येदकी 
विवत्ता ओर विरष का ज्ञान अभीष्ट होता हेतव व्यक्ते प्रधान; जाति 
खर आक्रति अप्रधान होती है । जब मद की विवन्ञा नदीं ओर सामान्य 
क्रा बोध इष्ट होता हे तव जाति प्रधान ओर व्यक्तिश्मोर आकृति अङ्ग 
व्यवहार में देसाही देखने में खाता हं आक्रति की प्रधानता विचारणीयहै ६३ 
व्यक्ति गुणविशेषाश्रयो मृत्तिः ॥ ६४ ॥ 
घ्यञ्यतहति व्यक्तिरिन्दियभाद्धत्ति न सवं द्यं ञ्यक्तिः ! यो गुखविकशेषाशां 
श्पश्॑त्तानां गुहत्वघनत्वद्रवत्वसंस्काराणा मध्यापिनः परिमाणस्याश्चरयो यथास- 
म्भवं तद्‌ दरष्यं सत्ति: मूच्छितावयवत्वादिदि ॥ ६४ ॥ | 
भा०ः--इन्द्रियों से ग्रहण करने योग्य शगुरता, कठिनाई, द्रभ्यत्वं मौर 
स्पशं अदि विशेष गुणो की आश्रय स्प मूर्तिं कोः व्यक्ति कहते ह । उसी 
का दूस नाग द्र्य दै घट, ब्र खारि दव्य है ||; ॥ 


[अ० २ श्रा० २ सू० ६५-६६] आ्रात्मसद्भावाक्तेपपरिहारो ॥ १४३ 


प्माढृतिनातिलिङ्गख्या ॥ ६५ ॥ 
यया जातिजातिखिङ्गानि च प्रख्यायन्ते तामाङति विद्यात्‌ । सा च नान्य- 


छर्वावयवानां तदवयवानां च नियताद्‌ व्रहादिति । नियत्तावयवश्यूहाः खलु 
घस्वावयवा जातिलिङ्कं शिरा पादेन गामनुमिन्वन्ति । नियते च सत्वावय 
वानां ब्यृहे सति गोत्वं प्रल्यायत इति । अ्नाङृतिश्यङ्गथायां जातौ खल्मुवसं 
रजतम्‌ हत्येवम!दिष्वाकरतिर्निवतंते जाति पदाथंत्वमिति ॥ ६५ | 

मा०ः-जिससे जाति ओर उसके लिङ्ग प्रसिद्ध किये जाये उसे आछ्ृति 
कहते है शरोर उसक्रे श्ञ्गोको नियत रचना जाति का चिन्ह दै । शिर, चोर 
पादो से गाय-को पदिचानत हैँ । अवयवो के नियत होने से गोत्व, प्रसिद्ध 
होता है} किः ध्यह गो हे' इत्यादि ॥ ६५ ॥ 

समानपस्वात्मिका जातिः | ६६ ॥ 


इति बा्स्यायनीये न्यायमाष्ये द्वितीयो ऽध्यायः ।॥ २॥ 
या समानां बुद्धि प्रप्ते भिन्नेष्वधिकरणेषु यथा बहूनीतरेतरतो न याव- 


त॑न्ते योऽथोंऽनेकत्र प्रत्ययानुत्तिनिभित्तं तट्पामास्यम्‌ । यच्च केषां चिदभेदं 
कुतश्चिद्धेदं करोति तत॒ सामान्यविशेषो जातिरिति \ ६५ ॥ 

मा०ः-द्रन्यों के आपस मे सद रहते भी निस्ते ममान वुद्धि उत्पन्न हो 
उसे 'जाति' कहते है, जेसे घटो का परस्पर मद ह, पर घटत्व श्प से सब 
एक हँ । इसी लिये वटः, यह एक रूपसे बोध होता है । अनेक 
व्यक्तियों कर एकर नाम पड़ने का यही कारण ह । सव घटो का पट आदि 
वस्तु से इसी जातिरूप मेदक धर्म के रहने से मेदहयोता है, नहीं नो मव 
पक ही नाम से पकारे जाते ॥ ६९ ॥ 

न्यायशादख के द्वितीय श्रघ्याय ङे द्वितीय श्रारिहिक का श्रनुवाद्‌ पराहुश्रा 


शरोर दुसरा श्रध्याय भी समाप्त ह्र ॥२॥ 


परीष्षितानि प्रमाणानि प्रमेयमिदानीं परीक्ष्यते । तच्चात्मादीस्यारमा विवि. 
च्यते कि देहेन्दियमनोडुद्धिवेदनासंघातमात्रमात्मा श्राहो स्वित्तद्‌व्यततिरिक्त 
इति । ऊनः संशयः ॥ 


१४४ स्यायभाष्ये- 

टयपदेशस्यो भयथा सिद्ध : क्रियाकरणयो कर्त्रा संबन्धस्यासिधःनं स्यपदेशः- 
स द्विविधः श्रवयवेन मसुदायस्य मृरुबक्षरितष्टति स्तम्भैः प्रसादो धरियतद्ति 
श्रल्येनान्यस्य व्यपदेशः परशुना व्र रचति प्रदीपेन पश्यति । रस्ति चायं भ्यः 
देशः चक्षुषा पश्यति मनसा विजानाति बुद्ध था विचारयति शरीरेण सुखदुःख- 
मनुभवकीति । तञ्च नावधायते किमःर्यवेन ससुदायस्य देहादिक्षंघातस्य श्रथा- 
म्येनान्यस्य तद्रधतिग्क्िस्येति । श्रन्यनायमन्यस्य व्यपदेशः । कस्मात्‌ 

भाग प्रमाणो की परीत्ता ह! चुकी । अव (शअ०३में) प्रमेयकी 
परीक्ता किया जायगी, वे प्रमेय आत्मा आदि है इस लिये प्रधान प्रमेय रूप 
ग्रात्मा ही की पहिले परीचता.कगनी चाहिये । क्या देह, इन्द्रिय, मन, बुद्धि, 
इन सबका समुदाय मात्र अर्थात्‌ देहादि पदार्थो के समूह को ही आत्मा 

हते है, या श्ात्मा दनम भिन्न ही पदार्थं ह ? व्यवहार की सिद्धिदो प्र 

कार से होती है इस लिये मन्दह होता है। च्छया ओर करणके कक्ताके 
साथ सम्बन्ध के कथन को “ग्यपदेशः' कहते है ओग वह्‌ “"त्यपदेश'' दो 
प्रकार काहै। एक वह हे जो अवयव से समुदाय का, "जैसे जडं से वर्त 
खड़ा है, खम्भों ने घरं को थांम रक्खा हे इत्यादि । दस्र से दृसरे का 
जैसे कुल्दाडी से काटता हैष्दीपक से देखताहै' इत्यादि, यह्‌ “व्यपदेश'हे कि 
` खसे देखताहै' "मनसे जानता" बुद्धि से विचार करता है ओर शरीर से 
सुखदुःख भोगता हे ।' अवर यहां यह्‌ निश्चय नहीं होता कि यह व्यपदेश 
किस प्रकार का है ?। वयव से समुदाय का, या अन्यस, देहादि समु- 
दाय से भिन्न वस्तु का हे । अर्थात्‌ भख से देखता हे," यह व्यवहार(जड 
से वर्त खड़ा हे ` इसके तल्य हे ' गदि देसाद्ये तो, देह, इच्छरिय, आदि 
बस्तुश्यों का समुदाय आत्मा हे, इससे भिन्न वस्तु नहीं । क्योकि जड़ से 
वर्त खड़ा हैः । यहां जड़, शाखा, आदि वस्तुओं के समुदाय का ही बोध 
होता हे, इन्दं के समुदाय का नाम चत्त' ह । ओर जो (रीपक से देखता 
हे" इसके एेसा ्ांख से देखता हे' य्ह व्यवहार हो, ता ठहादि पदार्था सं 
मात्मा, भित्र पदाथ हे, यही सिद्ध होगः ¦ क्योकि द्टान्न में देखने वाला 
दीपक से भिन्न हे | श्रव पन्ने पन्त करो सद्ध करते दै, 


[अ०३ ०१ सु«३}] श्मात्मसद्भावात्तेपपरिहागो ॥ १७९५ 


दशंनस्पशंनाभ्यामेका्ग्रहणात्‌ ॥ १ ॥ 

दर्शनेन कश्चिदर्थो गृहीतः स्प शंनेनापि सोरथोग॒द्यते यममद्राच्तं चक्चुषातें 
स्प्शनेनापि स्परशामीतति यं चास्पाक्षं स्पशनेन तं चष्युषा पश्यामीति । एकविष- 
यौचेमो प्रत्ययाैककर्तृकौ प्रतिसन्धीयेते न च संघातकतृदौ नेन्दियेरैकुकतंकौ । 
तय्ोक्लौ चश्चुषा त्वगिन्द्रियेख चेकार्थस्य ब्रहीता भिन्ननिमित्तावनन्यकतंकौ प 
व्ययौ समान विषयी प्रतिषन्दधाति सोर्थान्तरमूत शामा । कथं पुननंन्दियेशै- 
ककर्तृको इन्द्रियं खदु स्वस्वविषयग्रह्टणमनन्यकतुृकं प्रतिसस्धातुमहतिनेन्िया- 
न्तरस्य तिषयास्तरध्रहणमिति । कथं न संघातक्कौ एकः ख्वयं भिन्ननिरिन्तौ 
स्वारमकतंको प्रतिसंहितौ वेदयते न संघातः । कश्मात्‌ अनिदत्तं हि संघाते 
परस्येकं विषयान्तरप्रहणस्याप्रतिप्तत्धानमिन्दियान्तरेोवेति ॥ १ ॥ 

भा०-्रांख से देखता है! कान से सुनता है', इत्यादि व्यवहार दीपक 
से देखता है, छूरी से काटता है,' आदि न्यवहारोकी नाई है । क्योकि 
देखने रोर स्पर्शं करने से एक विषय का ज्ञान होता है, देखने से किसी 
विषय का ज्ञान हुआ; वही विषय स्पशं से भी जाना जाता है । “जो वस्तु 
मेने आंख से देखी थी,' “उसीको मँ हाथ से छता द । “जिस स्पर्श इन्द्रिय 
से लृञ्या था उसी को श्रांख से देखता ह," । ये दोनों ज्ञान एक विषय ओर 
एक कत करहै। न तो इनका कर्ता देहादिकं का समुदाय है ओर न इ- 
न्द्रिय, इसलिये आंख ओर त्व्चा से एक विषय से अनुभव करने वाला 
है, बह देह इन्द्रियादि से भिन्न, आत्मा है ॥ १॥। 

न विषयन्यवस्थानात्‌ ॥ २॥ 

न देह!दिसंषातादन्यश्चेतनः । कस्माद्विषयन्यपस्थानात्‌ । भ्यवस्थितविष- 
याशीन्दरियाणि रक्षुष्यस्चति रूपं न गृद्यते सत्ति च गद्यते । यश्च यशिमिन्नसति 
न भवति सति भवति तस्य तदिति विज्ञायते । तस्माद्रुपश्रहणं चश्चु्ः चक्षू रूपं 
पश्यतति; एवं घ्राणादिष्वपीति । तानीन्दियाणीमानि स्वस्वविषयथग्रहणाश्चेतनानि 
इन्द्रियाणां मावामावयोर्विषयप्रहणस्य तथाभावात्‌ । एवं सत्तिकिमन्येनचेतनेन || 


# सन्दिग्धल्वादहेतः । 


योऽयमिन्दियारणं भावाभावयोविषयप्रहणस्य तथाभावः स किमयं चैवन- 


१४६ न्यायभाव्ये-- 


स्वा दाष सिदिच्चेतनोपशरणानःं श्रहणनिमित्तत्वादिति सन्दिद्यते । चेतनोपकर्स- 
त्वेऽपीन्द्ियारं ग्रहणनिमित्तत्वाद्ववितुमहंति । यच्चोक्तं विषयत्यवस्थाना दिति ३ 

भा०- देहादि से भिन्न कोई चेतन नहीं है । विषय की व्यवस्था होने 
मे इन्द्रियों के विषय नियत ह । आंख के रहते रूप का ज्ञान होता है गैर 
उस क अभावे रूप का बोध नहीं ह्येताहै र यह्‌ नियम है कि जिस के 
विद्यमान रहते, जो होता है शोर उस के भावम नहीं रहता है, वह उसको 
कहा जाता है इस ल्यि रूप का ज्ञान नेत्र काहे) नेत्ररूपको देखता है । 
यही वत्ता बाकी इन्द्रियों का जान लेना । वे इन्द्रियां अपने २ विषय के 
ग्रहणा करने मे चेतन है । इन्द्रियो के भाव छर श्माव से विषर्योका मावश्नौर 
द्मभाव होते है । फिर इनसे भिन्न किसी चैतन के मानने की क्याञ्मावश्यकताहे र्‌ 

तदृव्यवस्थानादेबास्पसद्रावादप्रतिषेधः ।। ३ ॥ 

यदि खव्वेकमिन्द्ियमभ्यवस्थयित्तविषयं सवतं सव विषयग्राही चेतनं शपात्‌ 
कस्ततोऽन्यं चेतनमनुमातुं शक्नुयात्‌ 1 यस्मात्तु भ्यवस्थितविषयाीन्दियारिि 
दस्मातम्योऽन्यश्चेतनः सवतः सवविषयप्राही विषयबगरवस्थितिमतीतोनुमीयते । 
तत्रेदं प्रतयभिज्ञानम्‌प्र्थःस्येयं चेतनवृत्तमुदाहिथते । रूपदशी खल्वयं सतं गम्ध 
वा पर्वगरहीतमञुभिनोवि । गन्धप्रतिवेदी च रूपरसःबनुमिनोति एवं विषयशेषेपि 
वाच्यम्‌ । रूपं दष्टा गन्धं जिध्रति घ्रात्वा च गन्धं स्प पश्यति । तदेवमनियन- 





पर्यायं सर्वविषयुम्रहणमेकचेतनायिकरणमनन्यक्कुंं प्रतिसन्धत्त प्रव्यक्ानुमानः- 
गमनलंशयान्‌ प्रत्ययाश्च नानाविषयान्‌ सलाद्मकवृकान्‌ प्रतिश्न्ददधाति प्रतिघ 
न्धायं वेदयते । सवविषयं च शात्त्र प्रतिपद्यते ्रथंमरविषयमूतं श्रोत्रस्य कममः- 
विनो वर्णाज्‌ श्रुरवा पद्वाक्यमावेन प्रतिखन्धाय शब्दायन्यवस्थां च इुध्यमानोऽ 
नेक्दिषथमर्थजातमग्रहणीयमेकैकेनेन्द्रियेण गृह्ण ति। सेयं सवक्तस्य केयाध्य्‌वस्थाऽनु 
पदनरक्यापरिक्मितुम्‌। श्राकतिमात्रतदाहतम्‌ । तच्रयदुक्तमिन्द्रियचेतन्येसतिकिम 
न्येन चेतनेनतदयुक्तमवति।दतश्चदेडादिभ्यति क्तश्रात्मानभिवदेहादिसंघातमात्रम्‌ ॥ 

भा०-इन्द्र्यो की व्यवस्था ही से आत्मा की सत्ता होने से प्रतिपिध ¦ 
नहीं हो सकता है। जो एक इन्द्रिय सवज्ञ शरोर सव विषयो का प्राहः चेतन 
होता, घो कौन उस से अन्य चतन का अनुमान कर सक्ता १ जिस लिये 





[अ० ३अमा० १ सू०२-४} शगीरचेतन्यनिरासः ॥ १९७७ 


इन्द्रियों के विषय नियत है इसी कारण उनसे भिन्न सर्वज्ञ सब नियमों का 
ज्ञाता चेतन आत्मा अनुमान किया जाता है । यहु ङु चेतन व्त्तांत का 
उदाहरण लिखते हैँ ¦ रूप का देखने वाला पहिले अनुभव कयि रस शनौ. 
ग्ध का अनमान करता) पेसेहीगन्थकानज्ञाता रूप श्योर सका 
श्ननुमान करता है, रसे हयी अन्य विषयों का भी वृत्तान्त जानना चाहिये । 
इससे सिद्ध दृश्या कि सव नियमों का ज्ञाता कोई एक चेतन है, इस लिये 
जो कम था कि इच््यो को चेतन मान लंगे फिर इससे भिन्न चेतन 
मानने की क्या अ्ावश्यकता है' यह्‌ बात खरिडत हो गई है ॥ ३ ॥ 
शरीरदाहे पातकामावात्‌ ॥ ४ ॥ 

शरीरथहणेन शरीरेन्दियदुद्धिवेदनासंवगतः प्रखिमूनो गृद्यते । प्रशिभूतं 
शरीरं दहतः प्राखिर्हि्ाकृतपरपं पतशूमिल्युच्यते । तस्याभावः तत्करेन करतुर 
सम्बन्धात्‌ । श्रकतुश्च सम्बन्धात्‌ शरीरेल्द्रियवुद्धिवेदनाप्रघन्पे खल्वन्यः संघात 
उत्पद्यतेऽन्यो निरुध्यते । उत्पादनिरोघषन्ततिभृनः प्रबन्धो नान्यस्वं बाधते देहा- 
दिसंघातश्यान्यल्वाधिष्ठानत्वात्‌ । ्रन्यस्दाचिष्ठाना द्यक्तौ प्रस्यायतदइति । एवंसति 
यो देहादिसंबातः प्रारिभृतो हिक्लां करोति नासो दिाफरेन सम्बध्यते । सम्ब- 
ध्यते यश्च न तेन हिसा क्ता । तदेवं खत्दभेदे कृतहानमकृताभ्याग्मः प्रसञपते । 
छति च सत्वोत्पादे स्त्वनिरोघे चाकमनिनिन्तः ससक्षगेः प्राप्नोति तत्र सुकत्यर्था 
न्रह्वयेवासो न स्यात्‌ । तचयदि देदादिसेघतम४तरं सत्वं स्याच्‌ शरोरदाहे पातकं 
न भवेत्‌ निष्ट चेतत्‌ तस्मादृदेददिसंघ।तटधतिरिक्त आशत्मानिठथइति ॥ ४ ॥ 

भा०ः-शरीर कहने स दह, इन्द्रिय, वुद्धि. वदना का समूह्‌ समना 
चाहिये । जीते शरीर के जलाने बाले को प्राणिहिंसा का पापलगताहै। 
यदि शरीर से भिन्न कोई आत्मा न मानगे, तो पाप का अभाव हो जाय- 
गा । अर्थात्‌ उप्र के फलसे कर्ता का कुल सम्बन्ध न रहेगा, क्योकि निस 
शरीर ने हिंसा करियी । वह्‌ तो नष्ट हो जायगा ओर उसके स्थान मेँ दूसरा 
उत्पन्न होगा, उसने तो हत्या क्रियी नदीं । यदि कहो कि पापका फल, बह 
शरीर भोगेगा, तो (कृतहानि' ओर “अक्रृताभ्यागम' रूप दोष गन्ने पडेगा । 
पर्थात्‌ जिस देहादि समुदाय ने हत्या कियी) उस कोतो हत्या का फल 


१७८ न्थायमाष्ये- 
मिला नहीं ओर जिस ने न कियी थी उसको मिला; इसलिये देहादि समु- 
दाय से भिन्न नित्य-ऋात्मा नानना चाहिये ॥ ४॥ 

तदभावः सात्पकप्रदाहेपि तन्निद्यत्वाव्‌ ।। ५ ॥ 

यस्यापि नित्येनात्मना सात्मकं शरीरं दश्यते तस्यापि शरीरदाषदहे पातकं न 
मवेदहग्बुः 1 कस्माञ्ञिस्यत्वादाट्मनः । न जातु कश्चि न्नित्यं हि्ितुमहंति श्रथहिं 
श्यते निश्वस्वमस्यनभवति।तेयमेरुस्मिन्पकषेर्दिखानिष्फखाऽन्यस्मिंस्त्वनुषपन्नेति। 

भाजो निरय आत्मा मानता है, उस के मत मे भी आत्मा सहित 
शरीर जलाया जाता है, उस के मत मे भी जलाने बाले को पाप न होगः, 
क्योकि त्मा नित्य-है रौर रेसी किसी की शक्तिनहीं जो नित्य का नाश 
कर सके ! जो कही कि आत्मा की हिसा होती दहै, तो आत्मा नित्य न 
दृश्या । पहिले पत्त में हिंसा निष्फल होती है ओर दृसरे पत्त मेँ हिंसा सिद्ध 
नहीं होती है । पुवं प्त करने बाले का अभिप्राय यह है किं जो दोष दोनो 
के मत में समान है उस का देना योग्य नहीं है ।॥ ५ ॥ 

न कार्या्यकत्‌ बधात्‌ । ६ ॥ 

न ब्रूमो नित्यस्य सर्वस्य बधो हिसा श्रपि स्वनुच्छित्तिधमंकस्य सत्वका्या- 
यस्व शरीरस्य स्वविषयोपरुष्येश्च क त खामिन्बियासासुपवातः पीडावेकल्य- 
कश्ष्छः प्रबन्धोच्छेदो वा प्रमाखलक्चणो वा वधो हिंसेति । कायं तु सुल: दुख 
तवेदनं तस्यायदनमविष्ठानमाश्रय्‌ः शरीरं का्याश्रयस्य ररीरस्य स्व विकष्योपल- 
ब्येश्च कत्त'यामिन्द्रियासां बघो ईसा न नित्यस्यात्मनः ! ततर यदुक्ततद मावः 
खात्मढप्रदाहेपि दवन्नित्यत्वादित्येवदयुच्छस््‌ यस्व घत्वोच्छेदो हिसा तस्य कत. 
हानमहृकर्वागमश्चति दोषः । एतावस्वेतरश्थात्‌ सत्तवोष्छेडो वाहिसानुच्छित्ति- 
धु्मकस्य सत्वस्य का्यांश्रवकतुंबघो वा न कस्पान्तरमस्ति । सत्वोक्छेदश्च प्रति- 
किद्धः तत्र सिमिन्यच्छेषं यथामूतमिति । अथ वा कार्वाश्रयकतुवघादिति कार्या. 
भयो देदेन्द्ियनुद्धि संघ।तो नित्यस्वात्मनस्तत्र सुखदुःख प्रतिसंवेदनं तस्याघिष्ठा- 
भमाश्रयः ठदायतन तद्वति न ततोन्यदरिति स्च एव कतां । तन्निमित्ता हि 
षुष्दुःलसंबेदनस्य निरषंत्ति न तमन्तरेखेदि । तस्य्‌ बध उपघंततः पौड़ प्रमाण 





छम ३ श्मा० १ सु०५-८] इन्द्रियचेतन्यनिरासः ॥ १४६९ 


वा हिषा न नित्यत्वेनात्मोच्ठेदः । तत्र यदुक्तं तद्भावः सादमकप्रदाहेपि तन्नि- 
त्यल्वादैतन्नेति । इतश्च देहादिठ्यतिरिक्त श्रात्मा ॥ & ॥ 

भा०-(सिद्धान्ती कहता है क्रि) नित्य अत्माके वधको हम हिसा 
नहीं कहते, है किन्तु कार्याश्रय शरीर ञ्रोर अपने विषय के ज्ञान हेतु इन्द्रियो 
के घात को हिंसा कहते है । सुख, दुःख का ज्ञान कायं है, उस के अ्राञ्चय 
को 'शरीर' कहते हैँ उस की रोर स्वविषय के ग्राहक इन्द्र्यो की हिंसा 
होती है, नित्य मात्मा की नहीं, देसलिये उक्त दोष हमारे मत में कभी नहीं 
श्रा सकता है । ६ ॥ | 

सव्यदृषटस्येतरेण दत्यभिङ्ञानात्‌ ॥ ७ ।। 

पर्वपरयोविज्तानयोरेकविषये श्र तिघम्धिज्ञानं प्रत्यभिज्ञानं तमेवेति पश्यामि 
यमज्ल'सिषं स्र ए्वायमथंहतिस्व्येनचक्चु शा द्टमथेतरेणा पिच्च भरत्थभिन्ञानादु 
यमद्‌ क्षतमेकेतर्दिपश्यामीति । इन्दिययेतन्ये तु नान्यद्टमन्यः प्रत्यभिजानातीति 
प्रतपभिज्ञायुपपत्तिः श्रसिति त्विदं प्रत्यभिजानं तस्मादिन्दियन्यतिरिकतशचेतनः॥* ॥ 

भा०-बाई' आंख से देखी वस्तु का, दाहिनी आंख से प्रत्ययमिज्ञान 
होने से देहादिकों से अलग रास्ना सिद्ध होता है । आगे पी होने बले 
दो ज्ञानं का, एक बिषय में मेल को 'ध्रत्यभिज्ञान' कहते है । जैसे व 
म उस बस्तु को देख रहा र, जिसे पष्िले देखा था, यह वही पदार्थं है' । 
इन्द्रियों मे चेतनता मानोगे, तो प्रत्यभिज्ञान की उपपत्ति न हौ सकेगी; 
क्योकि यह नहं हो सकता कि देखे कोई ओर प्रत्यसिज्ञानक्रिसी ओरही 
को हो । इसलिये इन्द्रियो से प्रथक्‌ कोई चेतन अवश्य मानना चाहिये नहीं 
तो प्रत्यभिज्ञा की उपपत्तिन हो सकेगी ॥ ७॥ | 

नेकस्मिन्नासास्थिव्यवहिते द्विखाभिपानात्‌ ॥ ८ ॥ 

एकमिदं चक्चुमेध्ये नाप्तार्थिष्यवहित तस्यान्तो गृह्यमाणो दित्वाभिमान 
प्रथोजयतो सध्व्रष्यवहितश्य दीषस्येव ॥ < ॥ 

भा०ः-( उपर जो दोष दिया गया हे ऽह ठीक नही, क्योंकि ) चन्त 
इन्द्रिय एक ही है । नाक की हड़ी के बीचमें अ्राजने सेदो है रेसा 
जान पड़ता है, जेसे किसी तालाब के बीच में पृल बंधने से दो तालाब 


१७८० न्यायभाष्ये- 


जान पडे, तब बाह" श्रांख से देखी वस्तु का दाहिनी से प्रत्यभिज्ञान न 
होगा यह दोष नही अासकता है ।। ८ ॥ 
एकविनाक्े दि तीयाविनाशान्रेकल्वम्‌ ॥ ९ ॥ 
एकस्मिन्नुपहते चोद्धुते वा चश्ुवि ह्धितीयमवतिष्ठते चश्चु्धिषयग्रहणे 
कि ङ्ख त्मादेकस्य व्यवधानानुपपत्तिः ॥ ९॥ 

भाः-एक श्रं के नष्ट होने से दृसरे का नाश नहीं होता, इसलिये 
नेत्र इन्द्रिय एक नहीं, अन्यथा काने को देख न पड़ना चाहिये भौर यह्‌ 
वरत्यत्त है किं काना मनुष्य भलीभाति देख सक्ता है । ६ ॥ 

अवयवनाशेऽप्यवयन्युपलन्धेरहैतुः ॥ १९ ॥ 

एकविनाशे द्वितीयाविनाशादित्यहेतुः । कप्माहु वक्षस्य हि कासु चिच्छा 
सासु छिन्नासूपरम्यतपएव वृक्षः ॥ १० ॥ 

भा०ः-श्रवयत के नाश होने पर भी अवयवी की उपलब्धि होने से, 
तुम्हारा हेतु ठीक नहीं, क्योकि वत्त की कई एक शाखाश्रों के काटे जने 
पर भी वृच्त बना रहता है पेसे ही एक ्रांख के फट जाने पर भी दूसरी 
्मंख-बनी ही रहती है ॥ १०॥ 

दष्टान्तविरोधादप्रतिषेधः'॥ ११ ॥ 

न कारद्व्यविभाये कायद्रब्यमवतिष्ठते नित्यत्वप्रङ्गात्‌ । बहुष्ववयविषु 
यस्य कारणानि विमक्तानि त्स्य विनाशः येषां कारखन्यविभन्तानि तानि अरव. 
तिष्टन्ते । श्रथ वा द्श्यमानायविरोधो दषटान्तदिरोधः 1 शृतस्य हि शिरःकूपारे 
दर।ववटी नासास्थि्यवदितौ चश्चुवः स्थाने भेदेन गरृद्धेते न चैतदेकस्मिक्लावास्थि- 
व्यवहिते सम्मवति | श्रथ चैकविनाशस्याऽनियमाद्‌ द्वाविमावथ तौ च एथगा- 
वरणोपधतौ श्रनुमीयेते ~ विभिन्नाविति । श्रवपीडनाच्चैकस्य चश्चुषो रशिमिवि- 
षषसन्निकषस्य भेदाद्‌ दूश्यभेद इव गद्यते तश्यैकत्वे विरध्यते । श्रवपीडननि- 
त्तो चाभिन्नप्रतिलन्धानमिति तस्मादेकस्य व्यवघानानुपपत्तिः । अनुमीयते 
धायं देहादिखंघातभ्यतिरिक्तशवेतन इति ॥ ५१ ॥ 

भा०ः-दृष्टान्त के बिरोध से प्रतिपध नहीं ह्यो सकता है। कारण .द्रन्य के 
विभाग होने पर, कायं द्रव्य ठहर नदीं सक्ता है । नहीं तो नित्य हो जायगा । 


[० ३अआ० १ सू० ११-६४] चन्तुरिन्द्रियस्येकत्वेम्‌ ॥ १८१ 


या दृस्यमान अर्थं के विरोध को दृष्टान्त विगेध कहते हैँ । मरै मनुष्य के 
कपाल ते दो हद स्पष्ट देख पडते है ओर उन के बीचमें नाक कौ हड़ी 
रहती ह । जो एक दी चक्लूःहोता, तो उस के बीच मं नाक को हड़ी कभी न 
ह सकती, इस से सिद्ध द्मा कि एक वस्तु म व्यवधान नहा हो सकता ह ।१९। 
इद्ियान्तरविकारात्‌ ॥ १२।। 
करय विदम्छफरस्य गृहीततद्ससाहचयं रूपे गन्धे वा फेन चिदिन्द्रियेख 
गृद्यमाखे रसनस्येन्द्रियान्तरस्य विकारः रखानुस्मृतौ रसगधि प्रवतितो दन्तोद- 
कसप्छवभतो गृ्धते । तस्येन्दरिय चैतन्यैऽनुपपत्तिः नान्यद्ुषटमन्यः स्मरति ॥१२॥ 
भा०ः-करिसी खद पल के रूप या गन्ध के किसी इन्द्रिय से ज्ञान होने 
पर दृसरी इन्द्रिय रसना का विकार रस के स्मरण होने से उत्पन्न होता है । 
अर्थात्‌ रस उच्छ इच्छा से सुख में पानी भर आता दै इन्द्रियो को चेतन 
मानने से यह बातत सिद्ध नदीं हयो सकती है, क्योकि दूसरे से दृष्ट पदाथ का 
 श्न्य को स्मरण नहं होता दै । १२ 


न स्परतेः स्मत्तव्यविषयत्वात्‌ ।। १३ ॥ 
सतिन धमो निमित्तादुत्पद्यते तस्याः स्मतभ्यो विषयः तत्कृत इन्द्िया- 


न्तरविक्ारो नात्मङ्त इति ॥ १३॥ 

भा०ः--स्म्रतिरूप ध्म निमित्त से उत्पन्न होता है ओर उसका कारण 
स्मरण योग्य विषय है । उसका किया हृश्रा इन्द्रियान्त का विकार है 
 आओअत्माका क्रिया नहीं ।। १३ 

तदात्पगुणखसद्धाबादप्रतिषेधः।। १४ । 
स्या श्रात्मगुणत्वे सति सद्धावादप्रतषेव श्रात्मन$ | धदि स्दतिरालमः 

गुण; एवं सति स्पृतिरूपप्यते नान्य दष्टमन्धः स्मरती त । इन्द्यचेतन्ये तु नाना- 
कर्तृकाणं विषयग्रहग्णानामप्रति्षधानं प्रतिसन्धाने चा धिषयव्यतस्थानुपपत्तिः । 
एकस्तु चेतनोऽनेकाथंदशां भिन्ननिभित्तः | परवंद्रष्टम्थं स्मरतीति एकस्यानेकार्थद- 
जिनो दशनप्रतिक्षन्धानात्‌ । स्मतेरात्मयुख्ष्वे सति सद्धावः विपयेये चानुप- 
प्तिः । स्पृत्याश्रयाः प्राख्ेतां सवं ठउप्वहःराः। श्रात्महलिङ्गसरुद्ाहरणंम 
भिरिदियान्तरविकार इति ॥ १४ ॥ 





१५५२ स्याययाष्ये-- 


भा०-स्यृति आत्मा का गुण है इसलिये इसका प्रतिषेध नहीं हो 
सकता है जब स्मरति आत्मा का गुण माना जाता है तभी यह सिद्ध होता है 
किञओमोर की देखी वस्तुकाश्मोर को स्मरण नहीं हो सकता है । इन्द्र्यो 
को चेतन मानोगे तो अनेक जिनके कर्ता है एेसे विषयों के ज्ञानं का प्रति- 
सन्धान न हो सकेगा । जव एक चेतन श्रनेक विषयों का देखने वाला 
भिन्न २ कारणों से पहिले अनुभव किये विषयों का स्परण करता है" यह 
सिद्धान्त मानोगे, ततर अनेकं विष्यो के द्रष्टा को दरशन प्रतिसन्धान से 
स्मृति का होना सिद्ध होगा, अन्यथा नहीं क्योकि प्रागियों के से व्यव- 
हार स्मरति के आधीन हैँ । १४॥ 

अपरिसंख्यानाच स्मृतिविषयस्य ॥ १५ ॥ 

श्रपरिश्चं ल्याय च स्मृतिविषयमिदसुच्यते न रभृते$ स्मतंव्यविष्यह गादिति । 
येयं स्तिरगृद्यमाशोऽथंऽज्ञासिषमहमसुभर्थमिति एतस्या जतातृज्ञानविशि टपा 
तोथों विषयो नाथंमातरं ज्ञातवानहमभुमर्थम्‌ श्रसावथों मया ज्ञातः श्रस्मिन्नर्भ 
मम ज्ञानमभूदिति । चतु रिधयेतदाक्यं स्मृतिविषयज्ञापकं समाना्थ॑म्‌ । सर्वत्र 
खलु ज्ञाता ज्ञानं ज्ञेयं च गृह्यते । श्रथ प्रत्यक्चेऽये था स्थ्ृतिहतया त्रीशि जानानि 
एकस्मिन्न प्रतित्तम्धीयन्ते समानकरंकाणि न नानाकुंकाशि नाकतंकाणि कि 
तद्धंककतृकारि। श्रद्वाक्षममुमर्थं ययेवैतहिं पश्यामि श्रदाश्चमिति दशंनं दशन. 
संविच्च न खह्वसं विदिते स्वे दशने स्यादेतदद्ाक्षभिति । ते खल्वेते दरे ज्ञाने । 
मेवेति पश्यामीति तृतीयं ज्ञानमेवमेकोऽ्थस्त्रिभिक्षनेरयञ्यमानो नाकठृको न 
नानाकतृकः किं तद्यंककतुक इति । सोयं स्खतिविषभोऽपरिसंखयायमभ्रानो विथ- 
मानः प्रज्ञातोथः प्रतिषिध्यते । नास्त्यात्मा स्मरतेः स्मतंठ्यषिषयतवादिति। न चेदं 
स्मरतिमात्न ` स्मत व्यमात्रविषयं इदं खलु ज्ञानप्रतिसन्धानवस्ष्तिप्र तिषन्धान- 
मेकस्थ र्वविषयत्वात्‌ । एकोयं ज्ञाता सवंविषयः स्वानि ज्ञानानि प्रतिषन्धत्ते 
मुमर्यं जा्यामि श्रसुमर्थं विजानाम्थमुमथमज्ञासिश्मसुमथं जिज्ञास्षमानरिचख. 
रमज्ञात्वाऽध्यवस्यत्यन्तासिषमिति । एवं स्छतिमरपि त्रिकारुविशिष्ट सस्सूावि 
शिश -च प्रति सन्धत्ते । संस्क!रसंततिमात्रे तु सत्वे उत्पयोत्पच संस्कारास्तिरो- 
भवन्ति स नाश्यकोपि संस्छारो यस्तिकारुविशिष्टं ज्तानं स्मृतिं चानुभवेत्‌ । न 


[अ० २ आ० २ सु १४-१६] आत्मसिद्धोहेत्वन्तरम्‌ ॥ १५३ 


चानुभवमग्तरेण ज्ञानस्य स्द्तेश्च प्रतिखन्यानमहं ममेति चोत्पद्यते देहान्तररत्‌ | 
श्रतोनुमीयते अशत्येकः सवं प्रिषयः प्रतिदेहं स्वज्ञ'नग्रबन्धं च प्रनिसन्धत्ते इत । 
यस्य देहान्तरेषु वृत्तरभ।वान्न प्रतिसन्धानं भवतीनि ॥१५॥ 

भा०-शओ्रौर स्मरति विषय की गणाना करके तुमने उक्त बात कही है इस 
लिये ठीक नहीं है । “परोक्त अर्थं मे इस विषय को मेने जानाः यह जो 
स्प्रति है इसका ज्ञाता ओर ज्ञान युक्त विषय है केवल अथंदही नहींहै' 
(इस शर्थको सने जाना! इस विषयमे मुमसे जानागया' इस विषयक ममक 
ज्ञान हृश्या ॥ ये चार प्रकार के स्मृति विषय के बोधक तुल्याथंक ह । निस्संदेह 
इन सब वाक्यों से ज्ञाता, ज्ञान श्रौर विषय जाने जाते है! अव प्रत्यत्त 
विषय मेंजो स्मरण होता है, उससे तीन ज्ञान एक विषय मेँ प्रतीत होते है 
उन सव ज्ञानो का कर्ताएक ही है, उनके अनेक कर्ता नहीं ` खोर न वहं 
ज्ञान विना कर्ताके हैं । जिस र्थको यने देखा, उसी को अब देख रहा 
ह । इसमें दर्शन ओर ज्ञान दो हँ "उसी को श्रव देखता हूः ह्‌ तीसग 
ज्ञान है। इस प्रकार एकही अर्थ तीन ज्ञानोँसे युक्त हुखा, इसलिये यह स्मृति 
का विषय विद्यमान ज्ञात अर्थं का प्रतिषेध किया जाता दै कि नात्मा नहीं 
यह्‌ केवल स्मरण योग्य विषयक ही नही, किन्तु ज्ञानां के प्रतिसन्धान की 
नाई एक को सर्वविषय होने से स्प्रति का प्रति सन्धान होतादहै। एक 
ज्ञाता अपने ज्ञानो का विचार करता है, किं इस विषय को जानंगा' इस 
को जानता ह" ओर इसे जाना, (अमुक अथं क जानने की इच्छा करता 
ह्या बहुत काल तक न जानकर फिर मने जाना, ` पेसा निश्चय करता है, 
ठेसा ही िकाल युक्त स्मरणेच्छा विशिष्ट स्मरति की भी चिन्त करताहे 
इससे अनुमान होता है कि देहादिकं से भिन्न कोई ज्ञाता है ॥ १५ ॥ 

नातपपरतिपत्तिरेतूनां मनसि सम्भवात्त्‌ । १६ ५ 

न (दैदादि) संघातव्यतिरिक्त श्रात्मा । कस्माद्‌ श्रत्मप्रतिपत्तिहेतूनां मनसि 
सम्भवात्‌ । दुशंनस्पशंनाभ्यामेकार्थग्रहणादित्येदमादीनामात्म्रतिपादकान हे 
तूनां मनसि सम्भवो यतः मनो हि सवविषयमिति तस्मान्न शरीरेन्द्रियमन 
( शद्धिसंघात ) व्यतिरिक्त श्रासमेति ॥ १६॥ 


१९५ न्याय ष्ये- 


भा०ः-देह श्रादि समदाय से भिन्न आत्मा नहीं है, क्योकि आत्मा के 
साधक जितने हेतु है उन कामन में सम्भव है | अर्थात्‌ दर्शन ओर स्पर्शं 
से एक विषय का ज्ञान होना इत्यादि जो आत्मा के सिद्ध करने वाले हेतु 
दिखलाये है, व सव मनमें चट सकत हे, क्योकि मन स्वं विषयक है | १६ 

्ातुज्ञानमाधनोपपत्तेः संज्ञामेदमात्रम्‌ | १७ ॥ 

ज्ञातु$ रूल ज्ञानसाघ्रनान्युपपद्यन्ते चक्षुरा पश्यतिध्ाणेनजिघ्रति स्पशनेन 
दप्रशति ( एवे मन्तुः सवदिपयस्य मतिसायन मन्तःकरणभूतं सवंविषयं विद्यते ! 
येनायं मन्यत इत्ति । ) एवं सति ज्ञातयालमसंक्ा न सुष्यते मनः संन्नाम्यनुक्ता- 
यते । मनसि च मनः सज्ञान ष्यते मत्तिसाधनं त्वभ्यनुज्ञायते। तदिद्‌ संज्ञा 
भेदमान्न नाथं विदाद इति । प्रत्याण्याने वा सकेन्द्रियविरोपप्रसङ्खः । श्रथमन्तुः 
सवंदिषयस्य मतिसाघनं स्वविषयं प्रत्याख्यायते नास्तीति एवं खूपादि विपयम - 
हणसाधनान्यपि ने सन्ति इति सर्वन्द्रियविषयलोपः प्रसञ्यतहृति ॥ ९७ ॥ 

भा०ः-- ज्ञाता के ज्ञान के साधक पाये जाते है, जैसे आंख से देखता, 
नक से सूंघता, ओर त्वक्‌ इन्द्रिय से द्धृता है, इसी प्रकार सब विषयों कै 
मनन करने बाले का मति साधन सव विषयक भीतरी इन्द्रिय है, जिसके 
द्वारा आत्मा विचार कर्ता है । जव यहु बात सिद्ध होगई तव तो यही टहरा 
कि ' ज्ञता ' का आत्मा ' यह्‌ नाम नहीं माना । उसका 'मन' यह्‌ नाम 
रक्खा ओर मन का मन यह्‌ नाम म रक्ख कर मतिसाधन कहते हो, तो यहं 
` केवल नाम का मेद हृच्ा, वस्तु मेँ विवाद नहीं । ओर जो सब विषय का 
विचार करने बाला है, उसके लिये सवं विषय के विचार का साधक न मा- 
नोगे, तो रूप श्मादि बिपयां के ज्ञान साधकमभी न मानि जांयगे ओर फिर 
सव इन्द्रियों का अमाव हो जायगा । १४५ ॥ 

नियपश्च निरनुमानः ॥ १८ ॥ 

योयं नियम इष्यते रूपादि ग्रह साधनान्यस्य सन्ति मदिषाधनं सर्दविषयं 
नास्तीति । शयं नियमो निरनुमानो नात्रानुमानमस्ति येन नियमं प्रतिपद्यम- 
हति । रूपादिभ्यश्च विषयान्तर सुखा दयस्तदुपरुब्धौ करणान्तर सद्धाचः । यथा 
चश्युषा गन्धो न गृह्यतदूति करणान्तरं ध्रःणमेव चश्ु्रणाभ्यां रमो न गृह्यत 


[अ०२ अ०२ सू० १७-८| आत्मनो नित्यत्वहेतुः ॥ १८५७ 


इति करणान्तरं रसनम्‌ एवं शेषेष्वपि । तथा चक्षुरादिभिः सुखादयो न गदह्यन्त 
इत्ति करणान्तरेण मवितभ्यं तच्च ज्ञानायौगपद्यलिङ्गम्‌ । यन्च सुखाद्युपरन्धौ 
करणं तच्च ज्ञानायोगपद्यलिगम्‌ वस्येलिदियमिन्द्रियं प्रति सन्निधेरसन्निघेः नथुग 
पज ज्षानान्धुत्प्यन्ते इति तत्र यहुक्तमास्मप्रत्तिपत्तिहेतूनां मनसि सम्भवादिति 
तद्युक्तम्‌ । कि पुनरयं देहादिसंघातादन्यो नित्य उतानित्य इति । कुतः संशयः 
भयथा दुष्टत्वात्‌ संशय$ । विद्यमानसुमयथा अवति नित्यमनित्यं च । प्रतिपा 
दिते चात्मषद्धावे संशयानिृत्तेरति । आात्मसद्धावहेनुभिरवास्य प्रार्‌ देहभेदा- 
दवस्थानं सिद्रमदुध्वमपि देहमेदादवतिष्टते कुन: ॥ १८ ॥ 

भा०ः-'रूपादि के ज्ञान साधन इन्द्रिय है' ओर 'सर्वविषयक मति साध- 
नही" है । इस नियम के मानने मेँ कोई तक नहीं देख पड़ता है । ओग रूपादि 
विषयों से सुख दुःख आदि भिन्न है इस लिये उन के ज्ञान का साधन नेत्र 
दि इन्द्रियों से प्रथक्‌ कोई अवश्य मानने पडेगा । जेसे ओंखसे गन्ध का 
ज्ञान नहीं होता है इसलिये दूसग इन्द्रिय घ्राण माना गया, ेसेही नेतर ओ्रौर 
घ्राण इन दोनों ही से रस का ज्ञान नहीं होता है तब.रसना इन्द्रिय मानना 
ही पड़ा ¦ रेसेदी अन्य इन्द्रियों के विषय में भी जानना । बेसेही भां आः 
दि इन्द्रियां से मुख ्रादिकों का ज्ञान नहीं होसक्ता है तो दूसरा इन्द्रिय अ- 
बृश्य मानना चाहिये, एक समय अनेक ज्ञानो का न होना हौ उसं का सा- 
धक दै, उसका प्रत्येक इन्द्रिय के साथ संयोग होनेसे ज्ञान उत्पन्नं होता है। 
शरोर उसके संयोग न रहने से ज्ञान नहीं दयता है। जब मनुष्य का मन कहीं 
अन्यत्र लगा रहताहै तब आंख के सामने आई बस्तु का प्रत्यन्त नदी होता है 
यह्‌ अनुभव सिद्ध है । इस में किसी को विवाद नद हैतवरजो कष्या कि 
'छ्मात्मा के सिद्ध करने बाले जितने हेतु है" उन का मन मे संभव है । यह्‌ 
ठीक नही, क्योकि जैसे नेत्रादि इन्द्रिय ज्ञानक साधनहे,बेते ही मन 
भी ज्ञाता इन ससे भिन्न ही है । अब यह्‌ विचार करियाजताहैकिजो 
देहादि से भिन्न श्रात्मा सिद्ध हुश्मा) वह्‌ नित्य हैया अनित्य ? विद्यमान 
वस्तु नित्य शरोर अनित्यदो प्रकार कौ होती है आत्मा कौ विद्यमानता 
सिद्ध होने पर भी ्रात्मा नित्यहैया अनित्यः? इस संदेह को निन्रत्ति ` 





१५६ स्यायमष्ये- 


नहीं हृई । देह से पृथक्‌ होने के पदिले तो श्रात्मा का होना जिन हेतुश्रों 
से विद्ध किया है उन्दी से सिद्ध होगया। अव देहके नष्ट होने पर 
स्मा ब्रि्यमान रहता है इस पत्त को सिद्ध करते हैँ ॥ १८॥ 


ूरवाभ्यस्तस्मृत्यनुबन्धनज्जातस्यहषं भयशोकसम्परतिपत्तः ॥ १९॥ 

जातः खल्वयं कुमारकोऽस्मिन्‌ जन्मन्यगृहीतेष्ु ® हषभयशोकदेतुषु हषंभ- 
यशोकान्‌ प्रतिपथयते लिङ्गानुमेयान्‌ । ते च स्परूत्यनुबन्धादुत्पद्यन्ते नान्यथा । 
सरत्यनुबन्धश्च पुवाभ्यासमन्तरेण न भवति पूर्वाभ्यासश्च पू्व॑जन्मनि सति 
नान्यथेति सिद्ध यत्येतदव तिष्ठते श्रयस्व अ रीरसेदादिति + १९॥ 

भा०ः-उत्पन्न हये बालक को इस जन्म के अज्ञात शआानन्द्‌, भय) ञोर 
शोक के कारणों से आनन्द, भय, रौर शोक, देखने मे आते हैं ओर यह 
स्मरण की परम्परा से उत्पन्न हेते है अन्यथा नहीं । स्मरण की परम्परा 
पहिले श्रभ्यास के विना हो ही नहीं सकती है; ओर पहिला अभ्यास पूरं 
जन्मकेहोनेदही से होगा । तव यह्‌ सिद्ध होगया किं यह्‌ आत्मा देहं 
छूटने के श्रनन्तर भी रहता है, नही तो तत्काल जन्मे हये बालक को 
ननन्द मादि होने काक्या कारण कहोगे ?। १६ ॥ 


पट्‌ पादिषु परबोधस्म्पीलनविकारवत्तद्ि कारः ॥ २० ॥ 
यथा पद्यादिष्वनित्ये्ु प्रबोध सम्मीलनं विकारो मवति एवमनिद्यस्या- 
त्मनो हषभयशोकमम्प्रतिपत्ति ८ विकारः ) स्यात्‌ । हैत्वमावादयुक्छम्‌ । अनेन 
हेतुना पद्यादिद्ु प्रवोधक्षम्मीरनविकारवदनित्यस्यात्मनो हषांदिसम्प्रतिपत्तिरिति 
नान्नोदाहर्णत्ताधम्याल्साध्यसाधनं हेतुनं वैधरम्यादस्ति हेत्वभावात्‌ । अ्रस्षम्बद्ा- 


[0 





नपात कतनम 
0 वष पं [ह ह 9 श 1, ह 8 त त 


छ"जन्मः निकायविशिष्टाभिः शरीरेन्दियबुद्धि वेदनाभिः सम्बन्धः । श्रभि- 
प्रेतविपयकप्राथनाप्राप्तो सुशवानुभवो 'हषषः; । श्ननिष्टविष्यसाघनोपनिपाते तनि- 
हासोहानाशक्यता "भयम" । इष्टविषयवियोगे सति ततपराप्त्यशक्यप्राथंना*शोकः" । 





तदनुभ$ "सम्प्रतिपत्तिः: । एकविष्रयानेकविज्ञानोत्पादोऽभ्ध्रास$ । प्रतव्यक्चन्ुद्धि- 
निरोधे तद्‌नुष्तन्धानविषयः प्रत्यथः स्तिः" । त्दनुगृहीतस्तदनुसंन्धानविषयः 
प्रस्ययस्तद्धावतिषयःपवत्प्रभिज्ञानम्‌ 1 श्नुबन्धो भावनास्प्रतिहेतुः'संस्छारःन्याशन्वा 


[अ० २अआ०२ सु° १६-२१। आत्मनित्यत्वेहेत्वन्तरम्‌ ॥ १५७ 


थंकमपा थकमुष्यते इति । द्र्टान्ताच्च हर्षादि निमित्तस्यानिवृत्तिः या चेयमासेवि- 
तेषु विष्येषु हष्णीदिसभ्प्रतिप्ति : स्मृत्यनुवन्धक्रता प्रत्यात्मं गद्यते सेयं पद्मादिस- 
म्मीरन दृष्टान्तेन न निवत्यंते । यथा -चेयं न निवतंते तथा जातस्यापीति। 
क्रियाजातश्च पणेविभागः संयोगप्रबोधसम्मीलने क्रियाहेतुश्च क्रियानुमेय$ ¦ एवं 
च सति किं टुष्टान्तेन प्रतिषिध्यते । श्रथ निर्निमित्तः पद्मादिषु प्रबोधसम्मीखन- 
विकार इति मतमेवमात्मनोपि हषादिसम्प्रतिपत्तिरिति । तञ्च | २० ॥ 
भा०- जैसे कमल आदिं अनित्य वस्तुओं मेँ खिलना ओर बन्द्‌ 
होना श्रादि विकार होते है, वैसे दी अनित्य आत्मा को भी हषं शोक ओर 
भय की प्रापि रूप विकार हो सकते है । अतएव नात्मा नित्य नही है । इस उदा- 
हरण मे सम्बन्ध ओर विरोध दोनो नदोनेसेन साधर्म्यसे साध्यका 
साधन दहेतु है ओर न वेधम्य के हेतु के अभाव से साध्य का साधन होता 
है । ओर ्टान्त से हषं आदि का निमित्तका खरडन नहीं होता है ॥२०॥ 
नोष्णशीतवषंकालनिमित्तत्वात्‌ पञ्चात्मकविकाराणाम्‌ ॥ २१ ॥ 
उदणादिषु खल्सु भावादसर्स्वभावात्तन्निमित्ताः पञ्चमूतानुप्रहेण निदेत्तानां 
पादीनां प्रबोधसम्भीखनविकारा इति न निन्निभित्ताः । एवं ह्बादयोपि विका- 
रा निनित्ताद्दपितुमहंन्ति न निमित्तमन्तरेण । न चान्यदर्वाभ्यस्तस्ल्यनुव- 
स्धान्निमित्तमस्तीति । न चोत्पत्तिनिगोघकारखानुमानमात्मनो द्टान्तात्‌ । न 
ह भेदीनां निनित्तमन्तरेोव्पत्तिः नोष्णादिवन्निमित्तान्तरोपादानं हष्ीदीनांतस्मा 
दुयुक्तमेतत्‌ । इतश्च नित्य श्रत्मा॥ २१॥ 
भा०-पांच भूतां से उत्पन्न कमल श्रादिकों क खिलना, बन्द्‌ होना 
अदि विकार कारणों से उत्पन्न होते हँ, बिना कारण के नहीं । गर्मी, शीत 
शरोर वर्षाकाल, उक्तं विकारो के कारण हैँ । पेसे ही तत्काल जन्मे बालक 
कै हर्षादिकों का कारण, पिले, जन्म मे अम्यासक्रं स्मरण की परम्परा 
ही है, दूसरा निमित्त नहीं हो सकता है इसलिये आत्मा नित्य है ॥ २१ ॥ 
मत्याहारभ्यासकतात्‌ स्तन्याभिलाषात्‌ ।॥ २२ ॥ 
जातमात्रस्य वत्सस्य प्रदत्िलिहः स्तन्यानिराषो गृह्यते स च नान्तरेणा- 
हाराभ्यिपम्‌ । करुयायुक्त्या दूश्यते हि शरीरिषां श्चुधा पफीटचमानायामादह्ाराम्या- 


९९८ त्यायभाष्ये- 


घक्तारम्मरणानुबन्धादाहाराभिखाः } न च पर्ंशरीराम्याघमन्तरेखाघोजातमा- 
नस्योपपदयते । तेनानुमीयते भतपूवं शरीरं यत्रानेनाहारोभ्यस्त दति । स सखट्वयः 
मात्मा पवशरीराघ्प्रेत्य शरीरान्तरसाप्नः श्रुतम डितः पवाम्यस्तमाहःरमनुस्मरन्‌ 
स्तन्यमभिरषति । तस्मान्न देहमेदादात्मा भिद्यते भवत्येव दुध्वं देह मेदादिति २२ 

भा०ः-जातत मात्र (तुरन्त क उत्पन्न) वह्मड को दुध पीने में प्रत्त्ति देखने 
से, द्ध की इच्छा जानी जाती है । शौ बह भोजन के अभ्यास विन हो 
नहीं सकती है, क्योकि देसा देखने में आता है कि भख सै विकल प्राणियों 
को पहार के अभ्यास से उत्पन्न स्मरति के योग से भोजन की इच्छा होती 
है ओर पूवं शरीर के चिना यह्‌ इच्छा उसी काल जन्मे को हौ नदीं सक्ती, 
इससे अनुमान होता है कि पहिले इसका शरीर था निसं इसने भोजन 
का भ्यास क्रिया था। यह्‌ जीवात्मा मर कर, प्रथम शरीर से दूसरे शरीर 
मं आया, भूख से दुःखी होकर, पहिले अभ्यास क्रये हुए आहार की स्मृति 
से दृध की इच्छा करता है, इस से यह सिद्ध होता है किदेहकेनाश से 
, अत्मा का नाश नहीं होता है.।} २२॥ 


= ४४ 
अयसोऽयस्कान्ताभिगमनवत्तदुपमपणम्‌ ॥ २२ ॥ 
यधाखल्वयाऽभ्प्रानमन्तरेणायस्कान्तम्नुपसपनि एवमाहाराभ्याममन्स्शनारः 





स्वन्यमनिरषति ! किमिदमयसोऽयस्कान्ताभिष्पणं निनित्तमरथ निभिकत्ताद्विति । 
निरिभित्तं तावत्‌ ॥ २३॥ 

भा०-जेसे लोहा श्भ्यास क्र विना दही चुम्बक कपास जातादहै उसी 
प्रकार बालक मी अम्यासक विना दृध की इचा करता है, इसलियि उक्त 
हेतुसे देह छटनेक पीठ अआत्मामी विद्यमानता सिद्धनहीं हो सतीह ।।२३॥ 

नान्यत्र परत्यभावात्‌ ।। २४ ॥ 

यदि निनिमित्तंरोष्टादयोप्ययस्कान्तमुरसपं युन जातु नियमे कारणमस्तीति । 
श्रथ निभित्तात्तत्रेनापरुभ्यतहति । क्रियाङिङ्कः क्ियाहतुः क्ियानियमरिङ्खश्च 
क्रिथहेतुनियमई । तेनान्यत्र प्रव्रत्यभाव. बालस्यापि नियतमुपस्रपंणक्छियापलम्यते 





न च श्तन्याभिलाबरिङ्गमन्य दाहाराभ्यासङक्ृदाल्घ्मरणानुबन्धात्‌ । निमित्त दुष्टा 
म्तेनोपपाद्यते न चाम्ति निमित्ते कस्य चिदुत्पत्ति । न च दूष्टान्नो दष्टमभिरा- 


छै 


[अ० २ अ्रा०२दसू० इड - २ आ्त्मनित्यत्वेयुक्व्यन्तरम्‌ ।। २५९. 
वहेतु बाधते तस्मादयसोऽयस्कान्तामगिमनम्‌ दरष्टान्त इति । श्रयः खस्वपि नान्यत्र 
्रदृत्तिमंवति न जास्वयोरोष्ट सुपर्ष्पंति किंकृतोश्य नियम इत्ति यदि कारण्नि, 
थमात्व च क्रियानियमलिङ्ग एवं बारुस्यापि सियतविदयाभिरापःकारणनियमा 
द विवुमहंति ! तच्च कारणमभ्यस्तस्मरणमन्यद्वेति दुष्टेन चिरि.प्यते। द्रष्टोहि शरी. 
रिणामभ्यस्तस्मरफादाहाराभिराष इति | इतश्च नित्यश्चत्मा ; कध्मात्‌ ।1 २४ 

भाग्-लोहा ओर चुम्बक का जोद्ष्टान्त दिया, बह टोक नहींहै, 
क्योकि यदि लोहा विना कारण च॒म्बक कीओर जाताहो,तोम्द्री का 
टेला क्यो नहीं जाता है ? इससे यह्‌ वात स्पष्ट सिद्ध दोती है कि लोहे कः 
चुम्बक की शरोर सरकना विन काग्ण नहीं होना है । क्रिया के देखने से उसके 
कारण का अनमान होता है , च्िया कै देतु का नियम दै, इसलिये अल्यत् 
र्ति नहीं होती है। वालक की भी नियत क्रिया देखने में खाती हे ख र दुग्ध 
पीने की इच्छा का कारण भोजन के अभ्यास से उत्पन्न स्मृति के योग विना 


| दूसरा हो नदीं सकता है । दृष्टान्त से निमित्त की उपपत्तिहोती ठे। विना नि- 


मित्त के किसी वस्तु की उत्पत्ति नहीं हो सकती हे। ट इच्छया केकारण का 
बाधक दृष्टान्त दो नहीं सकता, इसलिये लोहे का चुम्बक की ओर जाना; 
दृष्टान्त नहीं है, क्योकरि लोहे की भी प्रवर्ति खर स्थान में नहीं देखी जाती है । 
कृभी भी लोहा देले कौ ओर सरकता देखने मं नहीं खाया, यह्‌ नियम किस 
क किया हृश्मा है । यदि कहो कारण के नियम का,तौ वालक कीभीनि 
य॒त विषयक्त इच्छा, कारण के नियम से होनी चाहिये । अव रह्‌ गया -यह्‌ 
विचार कि उसका कारण आदार के अभ्यास का स्मरण, याञ्मौर ही कुल 
है, तो इसका उत्तर यही है कि जीवों की भोजन प्रवृत्ति आहार के अभ्यास 
की स्मृति से देखने सं अती है, तो फिर जवतक चट कारण मिल तो अद 
की कल्पना करनी उचित नही, इसलिये आत्मा नित्य है | २] कयोकिः- 
वीतरागनन्मादशंनात्‌ ॥ २५ ॥ 

खरागो जाथतङ्ेत्यथांद' पद्यते | श्रयं जायमानो रगानुबद्धो जायते रागस्य 
पर्वा नु भूलविषवानुचिन्तन योनिः पू रनुमवश्च विषयारणामन्यस्मिन्‌ जन्मनि शरीर 
मन्तरेश नोपपच्टे । सोयभारमा पवशरीरानुभूतान्‌ विषयान्‌ श्रनुस्मरन्‌ तेषुतेषु 


१६० ' न्यायभाष्ये- 


रज्यते तथा चायं दयोजंन्मनो प्रतिसन्धिः एवं एवं शरस्य पर्वतरेशण पं तरस्य 
पवंतमेनेत्यादिनाऽनादिश्चेतनस्य शरीरयोगः श्रनादििश्च रागनुबन्ध इति सिद्धः 
निस्यत्वमित्ति। कथं पुनज्ञांयते एव व्रिषयानुचिन्तनजनितो जातस्य रागो न पुनः 1२५। 

भा०ः-वीतराग पुरुष का जन्म नहीं होताहै, इससे सिद्ध होता है कि 
रागयुक्त पुरुष उत्पन्न होता है । पूर्वं अनुभव किये विषयों की चिन्तन ही 
गगका कारण है । रौर विषयों का पूवं अनुभव दृसरे जन्म के बिना 
शरीर के हो नहीं सकता हे, यह्‌ अत्मा पहिले शरीर में भोमे विषयों का 
स्मरण करताहै, उन विषयों में आसक्त होता है । यह दौ जन्मों का मेल 
है । इस प्रकार प्रथम शरीर का उससे पहिले शरीर के साथ, ओरवैसेही 
उसका भी उससे पहिले शरीर के साथ सम्बन्ध जान लेना, इसी भांति 
चेतन आत्मा का शरीर के साथ अनादि सम्बन्ध है ओर अनादि रागकी 
परम्परा है उससे आत्मा का नित्यत्व सिद्ध हश्मा ॥ २५ ॥ 

सगुणद्र्योत्पत्तिवत्तदुत्पत्तिः ॥ २६ ॥ 

यथोत्पत्तिधर्मकस्य द्व्यह गुणाः कारणत उत्पद्यन्ते तथोत्प्तिधरमकस्या- 
मनो रागः कतरि चदुत्पद्यते । श्रत्रायसुदिवानुवादो निदशंनाथंः ॥२६॥ 

भा०:-जेसे उत्पत्ति धम॑वाले द्भ्य के गुण उसके कारण ही से त्पन्न 
दोतेदै, उसी प्रकार उत्पत्ति धम॑वाला आत्मा की इच्छा भी किसी से प्रर 
होती है, जैसे वस्त्र के गुण काले, पीले आदि उसके कारण भत.से उत्पन्न 
होते हे अर्थात्‌ काले सूत से काला श्रौर पीले से पीला बखर बनता है इसी 
प्रकार अ्रात्मा के गुण भी समनः चाहिये ॥ २६॥ 

न सकरपनिमित्तत्वाद्रगादीनाम्‌ ।॥ २७॥ 

न खलु सगुखटरव्योत्पत्तिवदुत्पत्तिरात्मनो रागस्य च । केस्मात्ङ्स्पनिमि- 
ततत्वाद्रागादीनाम्‌ । अयं खलु प्राशिनां विषयानासेवमानानां संकल्पजनितोरागो 
गृद्यते संकल्पश्च पवा नुभृतदिषयानुचिन्तनयोनिः। तेनानुमीयते जातस्यापि पर्षा 
जुशूताथचिन्तनकृतोराग इति । श्रात्मोत्पादाधिकरसा रागोतत्ति्मवन्ती षकल्पा- 
दृम्यस्मिन्‌ रागकारणे सति वाच्या कायंद्रभ्यगुखवत्‌ । न चाट्मोत्पादः सिद्धो नापि 
संकर्पाद्न्य द्रागकार मस्ति । तस्मादयुक्तं सख द्रध्योर्पत्तिवत्तथोशत्पत्तिरित्ति ¦ 


[@अ०३ श्रा \ सु° २७-२८] मनुष्यशरीराणांपार्थिवत्वसाधनम्‌ ।॥ १६१ 


भथापि संकल्पादन्यद्वागकारणं धर्माधमलक्षणमदृ्टमुपादीयते तथापि पवशरीर 
यो गोऽप्रत्याख्येय$ ! तत्र हि तस्य निद्र्तिः नास्मिन्‌ जन्मनि । तन्मयत्वाद्ाम 
इति विषयाभ्यास्तः खट्वयं भावनाहेतुः तन्मयत्व मुख्यत इति जातिविशेषाश्च राग 
विशेष इत्ति । कमंखङिवदं जातिविशेष्निर्व्॑तकं तादारम्यात्ताष्ठन्यम्‌ । तस्माद. 
जुपपन्नं संकल्वादस्यद्वागकारखमिति। भ्रनादिश्वेतनस्य शरीरथोग ह्युक्तं स्वक्रत 
कमनिमित्तंचास्यशरीरंसुखहुखाधिष्ठानं तत्परीक्ष्यते किं घाखदिवदेशप्रकृतिकमुत 
नानाप्रङ्तीति । इतः संशय । विप्रदिपत्तेः संशयः | पएथिष्यादीनि भृतानि 
संख्याविकष्पेन शरीर प्रकृतिरिति प्रत्तिजानत इति । # तत्र तत्वम्‌ ! ॥२७॥ 

भा०-सगुण द्रव्य की उत्पत्ति को भांति आत्मा के राग की उत्पत्ति 
कभी नहीं हये सकतीहै, क्योकि रागादिको का कारण संकल्प है । विषरयोके 
मोगने बाले प्राणियों का रागसंकल्प से उत्पन्न हृच्मा देखने मे माता है । 
ञरोर संकल्प का कारण पहिले अनुभव किये विषयों का चिन्तन है, इससे 
श्मनुमान होता है कि उत्पन्न हुए बालक का राग पहिले जन्ममें अनुभव किये 
विषगों के विचार से उत्पन्न हुखा है । आत्मा के उत्पत्ति को कारण से राग 
की उत्पत्ति दोतीहै, तो संकल्प से भिन्न गगका कारण रहते कही जाती है। 
श्मनित्य द्रव्य गुरं की भांति, आत्मा की उत्पति तथा संकल्प से भिन्न 
राग का कारण सिद्धही नहीं होताहै, इसलिये तुम्हारा कहना ठीक नहीं है । ओर 
यदि संकल्प से मिन्नरागका कारण कहोगे, तो भी धमं ओर अधर्म 
इनसे प्रथक्‌ दसरा क्या होगा ? पर पेसा कहने से भी आत्मा का पहिले 
शरीर के साथ संयोग मानना ही पडेगा, क्योकि विन शरीरके ध्मया 
अधमं हो नहीं सकता है । स्वकृत कर्म निमित्तक आत्मा का शरीर, सुख 
दुःख भोग का राधा है! अव उसकी एरीत्ता की जाती है।। २७॥ 

पार्थिवं गुणान्तरोपलम्धेः | २८ ॥ 

तत्र मानुषं शरां पार्थिवम्‌ । कषमा गुणं तरोपरूब्येः । गन्धवती एथिषी 
अन्धक्व शरीरभ्‌ । श्रवादीनामगन्धस्वात्‌ तत्पकरयगन्धं स्यात्‌ ¡¦ न त्विदम- 
शादिभिरसंपुक्ट्या पृथिव्यारडधं चेष्टेन्दियाथश्नयमावेन कल्पते इत्यतः पञ्चानां 
सताम संयोगे क्षति शरीरं भवति । भृतषंयोगो हि मिथः पञानां न निषिद्ध 


१६२ न्यायभाष्ये-* 


इति । श्राप्यर्तंजघवायभ्यानि कोकान्तरे शरीराणि तेष्वपि भूनसंणोगः पुरषाथ- 
तस्त्र इति । स्थाद्यादिद्वस्यनित्पत्तावपि निःसंशया नाबादिसंयोगमन्तरेख 
निष्पत्तिरिति । पार्थि ाप्यतैखसं तदुगुणोपरुष्धेः निःश्वासोस्ठुवासोपरब्चेश्चाः 
वुभौ तिद गन्धक्रेदपाकष्य॒हावमाशदानेभ्यः पाञ्च मोतिकं त इमे खन्दिग्धाहेतवं 
हत्युपेक्षितवान्पत्रकारः । कर्थं खन्धिग्धाः सति च प्रकृतिभावे भूतानां घर्मो . 
रुञ्धिरसति च संयोगा प्रतिषेधात्‌ सेन्निहितानापिदि । यथा स्थाद्यासुदक्तेजो 
वायाकाशानामिति । तदिदमनेकमृतपकृति शरीरमगन्धमरसमरूपमस्पशं च 
प्रहृत्य चुविधानाल्स्यात्‌ । न त्विघमित्थभूतं तक्ष्मात्पार्थिवं युखान्तरोपरुञ्पेः॥२८॥ 

भाः०-मनुष्य का शरीर पार्थिव (पृथ्वी का विकार है) गणान्तर की 
उपलन्धि होने से । क्योकि परथिवी गन्धवाली है ओर शरीर मेँ भी गन्ध 
है । जो जल, श्मनि, आदि भृत शरीर के कारण होते, तो शरीर निर्गन्ध 
होता, क्योकि जल आदिकों मे गन्ध नहीं है किन्तु जलादि से मिली हुई 
पृथ्वी से यह उत्पन्न हई है, इनके मेल विना उत्पन्न नहीं हो सकता है । पांच 
भूतो के संयोग से शरीर बनता है, कर्णेकि भूतों का संयोग वियोग परस्पर 
विरोधी नदीं है, किन्तु जलादि निमित्त कारण है । जल, तेज, शरोर बायु 
सम्बन्धी शरीर अन्य लोकों मेँ है, उनमें भी रौर शरोर भूतों का संयोग 
विद्यमान ही है ।!२८। 

भ्रुतिप्रामाए्याचच ।। २९ ॥ 

“तयं ते चक्चुगच्छनाः दित्यत्र मन्त्रे 'एथिवीं ते शरीरमिति श्रयते। तदिदं 
परषतौ विकारस्य प्रलयाभिघानमिति। श्यं ते च्घ्यु स्पणोमिः इत्यत्र मन्त्रा 
न्तरे ' पश्यन ते शरुरं स्प्रणोमीनिः भ्रः्ते । सेयं कारणाद्भिकारस्थ स्पृत्तिरमि- 
धीयते इनि । स्थ स्यादिषु च तुरःज तायानामेककार्यरम्मदशंनाह भिन्नज नीया- 
नापेकक्कार्यारिम्म -नुपपत्तिः । श्रयेद्रानीमिन्दियाखि प्रमेयक्रसेण विचार्यन्ते- 
किपार्प्रक्तक-न्याहो स्तदु मोतिरानीति ¦ कुन: संशयः ॥५२९॥ 

भा०-वेद्‌ के प्रमाण से भी मनुष्य का शरीर पार्थिव सिद्ध होता है । 
(वेदम निखादहैकरि) तेरा चकलु सूर्य को प्राप्त होवे ओर शरीर पृथ्वी 
मँ मिले, ेसा वेद्‌ के मन्त्र से स्पष्ट प्रतीत होता है, उस मन्त्र मे मिसका 


[अ० ३ आआ० १ सु० २६-३१| इन्द्रियपरीत्ता ।। १६दे 


जो विकार है, उसकाः लय उसके कारण मे दिखलाण गया है ।।२६।। अब 
्रमेय' के क्रम से इन्द्रियों की पर्ता कियी जाती है । 


ृष्णसारे सत्युपलम्भाद्ग्यतिरिच्य चोपलम्भात्संशयः ।३०॥ 

कृष्णमारं भौतिकं तस्मिश्चनुपहते रूपोपरुडिघः उपहते चानुपरु उधरिति । 
व्यत्तिरिष्य कष्णसारमवस्थितस्य विषयस्य उपरम्मो न कृष्एवारप्राप्ठस्य न चा. 
पराप्यकारित्वमिशिद्भिधाणां तदिदममोतिरूत्वे वि ।त्सम्भवति । एवसुमयषर्मोप- 
कड: संशयः । श्र मौत्तिकानीत्याह । कम्मान ॥३०॥ 

भा०ः- नेत्र की काली पुतली मोतिक है, उसके ठीक रहने से रूप 
का ज्ञान होता है ओर उसके विगड़ने से नहीं । इन्द्रिय विषय के साथ संयुक्तं 
होकर ज्ञान कगता है अन्यथा नहीं, यह्‌ वातत दीक कव होगी जब इन्द्रिय 
व्यापक होगा ओर जो व्यापक हृ तो भौतिक नहीं हो सकता है, इस 
प्रकार दो धमं पाये जाने से सन्देह होता है । इन्द्रिय भौतिक नहीं है शस 
बात को सिद्ध करते हे ।।३०॥ 

महदशुग्रहणात्‌ ॥३१॥ 

महदिति महत्तरं महत्तमं चोपरभ्यते यथा न्यप्रोधपवंतादि । श्रर्वितिश्रगा 
तरमखुतमं च गद्यते न्यप्रोऽधनादि । तदुभयसुषरुभ्यमानं च्तुरो भोतिकत्वं 
बाधते । भोतिकं हि याव्तावदेवभ्याप्नोति अ भौतिकंतु विभुस्वात्‌सर्वश्यापकमिति 
न महदरु ग्रहणमात्राद भोतिकत्वं विभुत्वं चेन्द्रिय ांशक्यंपरतिपत्तम्‌ । इदं लुः 

भा०ः-वृत्त, पहाड़, रादि बड़े से बडे पदां नौर खसखस के दाने 
से लेकर छोटे से छोटे पदार्थो का श्रांख से ज्ञान दहोताहै, येदो बातें नेत्र 
फे भतिकं होने में बाधक ह । क्योकि पदार्थ जितना बड़ा होगा उतने ही 
परमाण के पदार्थं को व्याप्र करेगा यह नहीं हो सकता है कि अंगुल भर का 
पदार्थं विलस्त प्रमाण वस्तु को व्याप्त कर स्के ओर जो भौतिक नहीं ह 
वह विभु होने से सबका व्यापक हो सकता है ॥३१। 

रश्म्यथसलिकषंविरोषात्तदुग्रहणम्‌ ॥ ३२ ॥ 


तयोमंहदसवोप्रहखं वक्षूरश्मेस्थ त्य च पन्निकष्षविशेदाद्धकति यथा प्रदी. 


१६४ ` न्यायभाष्ये- 
परश्मेर्थस्य चेति । रश्म्धर्थसन्निकषश्चाचरणङिङ्गः चाश्चुषो हि ररिमिः ऊड्थ- 
दिभिरात्रतमर्थं न प्रकाशयति यथा प्रदीपररिमरिति। श्रावरणानुमेयत्वेसतीदमाह ॥ 

भा०-बडेल्लोे का ज्ञान आंख की किरन ओर पदार्थ के संयोग 
विशेष से होता है, जैसे दीप की किरन ओ्रोर वस्तु के मेल से प्रत्यत्त होता 
है नेतर की किरन से भीत के आद्में धरी वस्तु का ज्ञान नहीं होताहैः 
ससे जान प्डता है कि आंख की किरन का संयोग भीत के बीचमे स्मान 
से पदार्थं के साथ न हृ्ा, इसी लिये उसका प्रत्यत्त नदीं हृश्रा जैसे दीप 
से आड्‌ मे रक्खी हई वस्तु का ज्ञान नहीं होता है ॥२२॥ 

तदनुपलब्पेरहेतुः । ३३ ॥ 

रूपस्पशवद्धि तेजो महर शदनेकद्रभ्यवरवादर पवस्वा चोपरुञ्धिरिति प्रदीपवत्‌ 
प्रस्यश्चत उपरुभ्येत चाक्षुषो रशिमियदि स्यादिति ॥२३॥ 

भा०्~जो ने मे केरन होती, तो दीप की भांति देख पड्ती,पर दे- 
खने मेँ नहीं ्राती है इससे यही सिद्ध होता है कि आं खमे किरन नदीं ह।।३३॥ 

नाुभीयमानस्य प्रत्यक्ष तोऽनुपलन्धिर मावतु; ।३४॥ 

सन्निकषप्रतिषेधार्थेनावरणेन लिङ्गेनानुमीयमानरय रशमेरपा प्रत्यक्षतोऽनुप- 
छ .ऽधन्नांलावभावं प्रतिपादयति यथा चन्द्रमसः प रमागस्यपथिष्याश्चाघोभा गस्य ३४ 

भागः-अनुमान से जो पदां सिद्ध हो गया है, उस का यदि प्रत्यत्त से ` 
ज्ञान नमी दहो, तो भी अभाव नहीं हो सकता है, जेसे चन्द्रमा का पिह्लिला 
भाग ओर प्रथ्वी का नीचे का भाग। ( प्रत्यत्तन होने पर भी) जब-अनु- 
मान से सिद्ध हो गया तब कोई उस क अमाव को देख नहीं पड़ता है' केवल 
इतना कद कर सिद्ध नहीं कर सकता है, क्योकि जब कोई पदार्थं बीच में 
अज्ञाता है तब उस के आड्‌ में रक्ले हुये पदाथ का आंख से प्रत्यत्त नक्ष 
होता है। आड के होने से उस वस्तुके साथ नेत्र की किरन का संयोग नहीं 
होता है इसीलिये उस का प्रत्यन्त नहीं होता है । अव इस ्ननुमान का देख 
नहीं पड़ता यह्‌ कह कर काई खरडन नहीं कर सकता है । २४ ॥ 

द्रग्यगुणधमंमेदाचोपलब्धिनियमः ।॥ ३५ ॥ 
भिन्नः खटवये दष्पधमों गुण घमश्च महदनेकदग्यवस्च विवक्छावयश्माग्यं 


[०३ श्रा० १ सू० ३२-३द] इन्द्रियभोतिकलयुक्तिः ॥ १६५ 


दभ्यं प्रत्यश्चतो नोपलभ्यते स्पशस्तु शीतो गृह्यते । तस्यद्रष्यस्याजुबन्धात्‌ हेमन्त 
शिशिरौ कल्पेते । तथाविधमेव च तेजसं द्रभ्यमनुद्धूतरूपं सष रूपेण नोपंरभ्यते स्पशं 
रूवस्योष्ण उपरम्यते तस्य द्रभ्यस्याुबन्धा द्‌ प्रीऽमवसन्तौकख्पेतेयत्रस्वेषाभवति ३५ 
भा०ः-दरन्य ओर गुण के धमं के सेद्‌ से उपलब्धिका नियम है, त्यन्त 
सुच्म अनवयव जिसके अलग २ हो रहे है एेसा जल रूप द्रन्यञ्माकाशमे व्याप् 
रहता दै, जिसके कारण हेमन्त चौर शिशिर छतु होते है । ेसे ही तेजके ति 
सुच्म किरन वायु मेँ भरे गहे जिस से गमीं होती है । यद्यपि वे देख 
नहीं पड़ते है तो भी गमी, सदीं के होने से अनुमान किये जाते है ॥३५॥ 
श्रनेकद्रव्य समवायात्‌ रूपविशेषाच्च रूपोपलन्धिः ॥ ३६॥ 
यत्र रूपं च द्रभ्यं च तदाश्रयः प्रत्यक्षत उपरम्यते रूपविशेषस्तु यद्धावा. 
त्क्व चिद्ु.पोपरुल्धिः यदभावाच्च व्यस्य क्व चिदनुपरूब्धिः स रूपधमों यमुदध- 
वक्षमाख्यात इति । अनुद्धुतश्चायं नायनो रशमि; तस्मात्प्रत्यक्षतो नोपरम्यत- 
शति । द्रश्च तेजसो ध्ममेद्‌ उद्भुतरूपस्पशं प्रत्यक्षं तेजो यथा श्रादित्थरश्मयः । 
उद्धूतरूपमनुद्धूतस्पशं च प्रत्यक्षं यथा प्रदीपररमयः । उद्ूतस्परशंस्यमनुद्ध तरूपम- 
प्रत्यक्षं यथावादिसंयुक्तं तेजोऽनुद्भुतरूपस्प शो ऽप्रत्यत्तः च्यु ओोररिमरिति ॥३६॥ 
भा०-अनेक द्रव्य के समवाय ओर रूप विशेष से रूप का ज्ञान होता 
है । जहां रूप रौर उस के श्राश्रय के प्रत्यत्त होता है वहां विरोषरूप रहता 
है । जिस के रहने से कटी रूप का ज्ञान होता है ओर उसके न रहने से कीं 
रभ्य का ज्ञान नहीं होता है, यही रूपका धर्म उदुभूत कहाता है । नेत्र की 
किरन में उदभूत रूप नहीं है, इसी लिये उस. का प्रत्यन्त नहीं होता है तेजके 
धर्मं का मेद देख पडता है । कोई तेज रेस होता है निस मे उदूभूत रूप 
शरोर उद्भूत स्पशं रहता है, जेसे सूयं की किरन प्रत्यत्त है, किसी में उद्भूत 
रूप ञ्चोर अनुद्‌भूत स्पशं होता है जैसे दीप की किरन इस का भी उदृभूत 
रूप होने से प्रत्यक्त होता दै । कदीं तो उदूभूत स्पर्शं रौर अनुभूत रूप 
रहता है जैसे गम जल में तेज का स्पशं तो होता है, परन्तु रूप देख नही 
पड़ता है अर्थात्‌ जिस तेजमें रूप आर स्पशं दोनों उद्भूत रहगे उसके रूप 
शरोर स्पर्शं प्रत्यत्त जान पड़गे । जिस मे उद्भूत रूप ओर अनुदूभूत स्पर्शं 


१६६ ल्योयभाष्ये- 
होगा उस के केवल रूप का बोध होगा रोर स्पशं का नहीं । पसे दी जिस 
मे उदूभूत स्पर्शा ओर अनुदृभूत रूप रदेगा उस के केवल स्पशं का ज्ञान 
होमा नेच की किरन मे न तो उद्भूत रूप दै ओर न उद्भूत स्पशं ही है । 
फिर इस का प्रत्यत्त क्यो कर हो सकता है ! ॥ ३६ ॥ 
कर्मकारितश्चेन्दरियाणं व्यूहः पुरषाथेतन््रः ॥ २३७ ॥ 

यथा चेतनास्यार्थो विषयोपरुज्धिभूनः सुषदुःखोपरष्धिभ्रूतश ङट्पते वथे- 
न्दियाशि उद्रूढानि विषधप्राप्त्यथश्च रश्मेश्वा्चुपस्व व्डरहः रूपस्पशानभिठ्यक्तिश्च 
उयवहारधर्कृपय्थां दठयविशेषे च प्रती घातादावरणोपपत्तिव्यवहाराथां । सवं 
ट्यां विश्वरूपो व्यूह इन्द्रियवत्‌ कमकारितिः पुरशथतन्तरः कमं ॒तु जमांच- 
मभतं चेतनस्थोपभोगाथमिति ॥ ३७ ॥ 

भा०ः-इन्द्रियों की सचना कर्मकारित पुरुषार्थके धीन है नेत्र के किरन 
की बनावट विषय क प्रव्यक्त होने के लिये है । उसकेरूप ओर स्पशंका 
ज्ञान नहीं होता है किस द्र्यमें रोक होने से रावरण की उपपत्ति होती है। 
सब पदार्थो की सब रचना इन्द्रिय के भांति कर्मकारित परुषार्थं के आधीन 
है धर्म शरोर अधर्म रूप कर्म चतन के उपभोग के लिये माने गये ई ।२५॥ 

द्न्यमिचारच प्रतिघातो भोतिकधमेः ॥ ३८ ॥ 

यश्च(वरखोपलम्भाद्न्दियस्पर द्रव्यचिशेषे प्रतिघातः ख भौतिकधमों न भ्रूतानि 
स्यभिचरत्ि नाभौतिक्रं प्रतिघात्तथमकं दृष्टमिति 1 श्रभरतिघातस्तु . व्यभिचारी 
भोतिकामौतिक्योः समानत्वा.दति । यदपि मन्यते प्रतिधातबद्धौ तिकानीन्दि- 
याखि श्नप्रतिघाताद्धौतिकानीति प्राक्ठम्‌ 1 द्रष्टश्चाप्रतिषात; काचाञ्चपररस्एटिका- 
न्तरितोषरुब्धेः तन्न युक्तम्‌ । कस्माद्‌ यस्माद्धोतिकमपि न प्रतिहन्यते कचा्- 
पटरस्फटिकान्तरितप्रकाशात्‌ प्रदीपरश्मीनं स्थाल्यादिषु पाचकरय तेजसोऽप्रति 
घातः । उपपद्यते चानुप्रुच्धिः कारणस दात्‌ ॥३८॥ 

भागः--व्यभिचार न होने से प्रतिघात ( सुकना ) मूतों का धर्म है,जो 
आड्‌ रहने से किसी द्र्य में इन्द्रिय की रुकावट होती है, बह भोतिक धर्म 
है 1 अभौ तक पदार्थ प्रतिघात धर्मबाला देखने में नहीं श्राता है, अप्रति- 
घात तो भौतिक अर अभोतिक में समान रूप से व्यभिचारी है । जो प्रति- 


[अ०३ आ० १ सू० ३७-४०] इन्द्रियाणांप्ाप्यकारित्वम्‌ ॥ १६७. 


घात से इन्दिर्यो को भौतिक मानता है, उसे अगप्रतिघात के कारेण इन्द्रियां 
को अभौतिक भी मानना पडेगा, क्योंकि काच ओर बिल्लौर के बीचमें 
विद्यमान रहते भी दीपक. की किरन नहीं श्कती है । वरलोई के भीतग तेजके 
प्रवेश होने से वस्तु पकं जाती है ।। ३८ ॥ 
मध्यन्दिनोद्काप्रकाशाुपलन्धिवत्तदनुपलन्धिः ॥२०॥ 
यथाऽनैकद्रव्येख समवायादुरूपविशेषाद्चोपरुन्धिरिति सत्युपरुग्धिषारशे म- 
ध्यस्दिनोल्काश्रष्ठाशो नोपरुम्यते ्रादित्यप्रकाशेनाभिभूतः । एवं महद्नेकदर ठश्रव- 
स्वाद्रूपवि शेषाख्चोपरुड्छरिति सत्युपरुड्धविकारणे चाक्षुषोररिमर्नोपरम्थतेनिमि 
तारतरतः ! तश्च ग्याख्यातमनुद्धुतरूपस्पशस्य व्यस्य प्रत्यश्चषतोऽनुपरन्धिरिति 
ग्त्यन्तानुपरुन्धिश्वामावकारणं यो रि व्रवीति लोध्प्रकाशो मध्यस्दिने अ्रादित्य 
परकाशासिभवान्नोपलभ्यतते इति तस्येततम्यात्‌ ५३९॥ | 
भा०-जैसे दिन में सूर्य के प्रकाश से हिप होने से नत्तत्र का प्रकाश 
जान नहीं पड़ता है (परन्तु दिन मे भी नत्तत्र उदित रहते है) एेसे ही ज्ञान 
के कारण रहते भी दूसरे निमित्त से ने के किरन का ज्ञान नहीं होता है | 
 छौर चह निमित्त पहिले बतला दिया है, अव भी केदेते दँ । जिस पदां मेँ उद्‌ 
भूत रूप रोर उद्भूत स्पशं नदीं रहते उस का प्रत्यत ज्ञान नहीं होता दै ॥३६। 
न रात्रावप्यनुपलन्धेः || ४० |} 
श्रप्यनुमानतोऽनुपरन्पेरिति । एवमत्यन्तानुपरुञ्धेलोषटप्रकाशो नास्ति न 
त्वेवं चश्युषो रिमरिति । उपपन्नरूपा चेयम्‌ ।। ४० ॥ 
भा०-ऋव इस पर कोई यह शंका करते हे किं महरीके देलोँ मे मी प्र 
काश है. पर सूर्य के प्रकाश से तिरोहित हो जाता है, इस से देख नहीं पड़ता 
है इस का उत्तर-यदि देले में प्रकाश होता, तो रात को देख पड़ता, पर 
यह रात मे भी नहीं देख पड़ताहै इसलिये इस में प्रकाश नहीं है ।। ४० ॥ 


बाहपकाशानुग्रहाद्‌ विषयोपलव्धेरनभिव्यक्तितोऽलुपलम्धिः ।।४ १।। 
बाद्योनप्र डाशेनानुगाडीतंचक्ुविंषयम्राहकंतदमावेऽनुपलब्विः । सति च प्रकाशा- 
जुपरहे शीतस्पशों परुम्धोचसत्यांतदाश्चयस्यद्रब्यस्यचक्षुषा प्रहशंरूपस्या नुट्‌ भूतरवा 


१६८ | न्यायभष्ये- 


त्वेयं रूपानमिग्यकितोरूपाश्रयस्यद्रव्यस्यानुपरुभ्धिटर शात त्रेयदु्तंतदनुपरूञ्येरहेवषु 
रित्येतदयुक्तम्‌।कस्मात्पुनरमिभवोऽञु परु न्धिकारणंचाश्चुषस्यरश्मेनों च्यत ति । ४ १ 

भा०ः बाहिर के प्रकाशा को सहायता से नेत्र, विषय का ज्ञान करता 
है ओर उसं के न रहने से ज्ञान नहीं होताहै कदी प्रकाश की सहायता रहते 
ञरौर शीतस्पशं का ज्ञान होते भी, उस के आश्रय द्रन्य का नेत्र से ज्ञान नहीं 
होता है, क्योकि उस मेँ उदभूत रूप नहीं है, जेसे वायु रूप की अनभिन्यक्ति 
(प्रकट नही) से रूप के ञ्नाधार द्रव्य की अनुपलब्धि देखने मे आती है ।॥४१॥ 


अभिव्यक्त चाभिभवात्‌ ॥ ८२॥ 
वाद्यप्रकशशानु्रहनिरपेङितायां चेति चार्थ. । द्र.पमभिग्यक्तमुद्‌भतं बराद्य- 
प्रकाशानुप्रहं च नेक्षते तद्विषयोऽभिभगो विपययेऽसिमवाभावात्‌ । श्रनुद्भूत 
ख्पत्वाच्चानुपरम्यमःनं बाद्यप्रकाशानुप्रह!उचोपरम्यमानं ना भिभयतड्ति एव- 
सुपपन्नमर्ति चच्ुषो रशमि रिति ॥ ४३ ॥ 
भा०-जो रूप उदूमूत होता है ओर बाहिर के प्रकाश कीं श्रपेत्ता 
नहीं रखता है उसका अभिभव होता है शरोर जो एेसा नही, उसका शअभि- 
भव नहीं होता है, इससे सिद्ध श्ण कि नेत्र मेँ किरन दै ॥ ४२॥ 
नक्तश्चरनयनरश्मिदशंनाच्च ॥४३॥ 
दरश्यत्तेहिनक्तनयनरश्मयो नक्तञ्राणांदषदंशप्रखतीनतिनशेषश्यानुमन- 
भिति।जातिभेद्वदिन्दिय मेद इतिचेद्‌ धममेदमान्नं चानुपप्नमावरणस्यप्रा्िप्रति- 
वेधार्थस्यदशंनादिति । इन्दि या्थसन्निकषस्यक्तानकरणत्वा लुपपक्तिः।रस्मात्‌।४३। 
भारः रात में विचरने बाले विलाव, सिह अदि के खों मे किरन 
शन्धेरी में स्पष्ट देख पडतो है इससे दृसरे जीवों के नेत्र मे भी किरन का 
अनुमान होता है । इन्द्रिय ओ्रोर अर्थ कं संयोग को ज्ञान का कारण माना 
है ।॥ ४३ ॥ क्योकिः- 
अप्राप्य ग्रहणं काचाभ्रपरलस्फरिकान्तरितोपलब्धेः ॥४४।। 
तृरएदिसपंद्‌ द्रव्यं काचेऽ्रपटके वु प्रतिहतं दर्टमठ्यवहितेन सन्निकृष्यते 
उयाहन्यते वे प्रासिठ्यवधानेनेति । यदि च रशम्वथंसन्निकर्षो प्रहणहेतुः स्थान्न 


[अ० ३ अआ १ सू०४२-४५७] इन्द्रियाणांप्राप्यकारित्वम्‌ । १९९ 


5थवहितस्य सन्निकषं इत्यग्रहणं स्यात्‌| अस्ति चेयं काचाञ्चरपरलस्फरिकान्त- 
रितोपरुडिधः सा ज्ञापयत्यप्राप्यकारीणीदल्द्िय।णि । श्रत एवामोतिकानि प्राष्य 
कारित्वं हि भौतिकधर्म हति न ॥ ४४ | 

मा०-काच, अभ्रक; श्रो बिल्लौर केवीच में रहते भी ज्ञान लेने सै 
इन्द्रिय विषय को प्राप्न न होकर ज्ञान के कारण है रौर दसीसे यह भी सिद्धहोता 
है कियेश्ममोतिक हैँ करयोकि पहुंचकर काम करना मृतो का धर्म है 1४४॥ 


कुडयान्तरितानुपलन्धेरभतिषेधः ॥ ४५ ॥ 
श्रप्राष्धकारिसवे खतीन्दि धारां कुड्यान्तरितस्यानुपरुञिघिन्नं स्यात । प्राप्य- 
$क।रित्वेऽपि तु काचाञ्चपटलस्फरिकान्तरितोपरट्धिनं स्थात्‌ ॥ ४५ 1 
भा०-जो इन्द्रिय प्राप्त होकर ज्ञान के कारण होते, तो-मीत के बीच 
मे रहते भी पदार्थं का ज्ञानहो जाताहै, ओर जो कहो कि इन्द्रिय प्रच कर 
ज्ञान करते, तो काच शआ्चादिकंवीचमेंरहने स ज्ञान न होना चाहिये !।४॥।) 
अप्रतीषातात्सन्निकर्षोपपत्तिः | ४६ ॥| 
न च काचोऽश्रपरर्दा नयनररिमि विष्टन्भाति सोऽप्रतिहन्यमानः घन्नि- 
कषयत इति यश्च मन्यते न भोतिकस्याप्रतिघात इति तन्न ॥ ४६ ॥ 
भा०--प्रतिघात न होने मे सनिनिकषं की उपपत्ति होती है। काच 
छ्नोर अभ्रक नेच के किरन को रोकते नही, इस लिये इन्द्रिय रोर आर्थ 
का संयोग होता है । ४६ ॥ 


्ादित्यर्मेः स्फटिकान्तरितेपि दाह्य ऽविघातात्र ॥ ४७ ॥ 

नादित्यरश्मेरिघातात्‌ स्फटिकःन्तरितेऽप्प्रविद्यात्राहु दाद्येऽविधातात्‌ ¦ श्रवि- 
घातादितिं च पदाभिसम्बन्धसेदाद्राक्थरमेद्‌ इति ॥ यथावाक्यं राथ॑मेद इति । 
श्चादिस्यररशिमिः कुम्भादिषुन प्रतिहन्यतेऽिघातात्‌ । कुःभष्थमुदकनपति प्राप्तौ 
हि दठार्तरगुखस्य उष्णस्य स्पशंश्य अहणं तेन च शीतस्पर्शामिमकव इति । 
स्करिकास्तरिकेऽपि प्रकाशनीये प्रदीपरशमीनामप्रतिघरातः ग्रप्रतिघातात्प्रास्षस्प् 
ग्रहणमिति । भजनकपाहादिस्थं च दन्यमाग्नेमेन तेजा दह्यते तजाविघाना- 
हप्राच्िः प्राप्तौ तु दाही नाप्राप्पकारि तेज हति ¦ श्रविधात्तादिति च केवलं पद- 


३७० त्यायभष्ये-- 


सुषादीयते कोऽयमविघातो नास । भव्दुद्यमानावयवेन उग्रवघायकेन द्रठ्येण 
सर्व॑तो दरव्यस्याविष्टम्मः क्रियाहेतोरप्रतिबर्धः प्राप्तेरग्रतिषेध इति । दशं हि 
करशनिषक्तानामपां वहिः शोतरपशम्रहणम्‌ । न चेरिद्रयेणातरिनङ्षटस्य द्रयस्य 
स्पशो परुष्िः दृष्टौ च प्रष्पन्दपरिखवी । तन्न काचाभ्रपटलादिभिनायनरश्मेरप्रति 
धाताद्धिभिद्या्ैन सह कन्निकर्षादुपपन्नं प्रहखमिति ॥ ४७ ॥ 

माग-सूयं की किरन घडे आदिक में रुकती नही, इसलिये धड़ा 
का पानी गरम हो जाता है, संयोग होने से दृसरे द्रभ्य के उष्ण स्पर्श का 
रहण करता है, इससे शीत स्पर्श का अभिभव हो जाता हे । प्रकाश योम्य 
पदार्थं में विल्लौर के वीच में रहते भी दीपक की किरन रुकती नही । सकार 
वट नदहोने संप्राप्त का प्रहरण हुमा । भूँजने के खपड़ मे रक्खी हुई वस्तु 
अग्निक तेज से पक्रती है, वहोँ मी रोक न होने से तेज पहुंच कर जलाता 
है विन पहुचे जला नहीं सकता, इससे सिद्ध हृश्ा कि काच आदि पदार्थों 
से नेत्र के किरन सकते नही हँ पदार्थकं संयोग होनेदीसे आदि ज्ञान होतारै।।४५॥ 

नेतरेतरधमपरसङ्ात्‌ ।। ४८ ॥! 

काचाश्रपटखादिवद्व। कुव्यादिभिरप्रातीयात कुव्यादिवद्रा काचाश्रपटखादिभिः 
प्रतीवात इति प्रसञ्यते नियमे कारं वाच्यमिति ॥ ४८ ॥ 

भाग परश्षपर धमं के प्रसंग से तुम्हाग कहना ठीक नहीं है अर्थात्‌ 
काच अवरक कौ भांति भीत शओ्रादि पदार्थो से रोक नहीं होती, या भीत 
दिको की नाइ काच आदिकोंमेभी रोक होती हैरेसा क्यों नही, 
नियम में कुल कारण वतलाना चाहिये । शठ ॥ 
आद्शोदकया; परप्तादस्वाभान्यादर पोपलब्धिवत्त दुपलम्धिः ॥४९॥। 

दशोंदकयोः प्रसादो रूपविशेषः स्वो धमो नियमद्शनात्‌ प्रसादस्य 
वा स्वो धर्मां रूपोपलम्भनम्‌ । यथाऽऽद्शप्रतिहतस्थ पराव्त्तह्य नयनरश्मेः 
स्वेन मुखेन सरितिकपं सति स्वसुलोपरुम्भने प्रतिनिम्बप्रहणार्यमादशेरूपा- 
नुप्रदात्तरिनमित्तं भवति } श्रादशरूपोपघाते तद मावा कुञ्यादिषु च प्रति- 
विम्बप्रहणं न भवति । एवं काचान्रपरखादिमिरविघातश्रच्तुरशमेः कड्यादिभिश्च 
प्रतिघातो दरठयस्वमावनियमादिनि | ४९ ॥ 


[अ० ३अा० १ सू° 3८-,०] इन्दरियेकत्वनिरासः ॥ १७१ 


भाग-जेसे दर्पण ओर जल का स्वच्छस्वभाव होने से रूपका ज्ञान 
होता हे ेसे ही उस की उपलब्धि होती है । काच का यह स्वभाविक गुण 
दै किइसमें नेत्र की क्रिरन जाकर वहां से लौटती है, ओर सुख से संयुक्त 
हो उसकाज्ञानकरादेतीदहै;रेसा ही स्वभाव जलका । भीत श्यादिमे 
प्रतिबिम्ब के ग्रहण करने की शक्ते नहीं, इससे सिद्ध हो गया कि काच 
दि पदार्था सेनेत्रकी किरन की रोक नहीं होती है ओर भीतश्मादि से 
होती है । ये सब बात पदार्थ के स्वभाव पर नियत है ।॥ ४६ ॥ 

दृष्टाजुभितानां नियोगप्रतिषधानुपपत्तिः ।। ५० |! 

प्रमाणस्य तत्त्वविषयत्वात्‌ । न खलु मोः परीक्षमाणेन द्रष्टाुमिता श्र्था; 
शक्या नियोक्तुमेवं भवतेति । नापि परतिषेदधुमेवं न भवतेति । न हीदञु१पद्यते 
रूपवदन्धोऽपि चाक्षुषो भवत्विति गन्घवद्धा रूपं चाषं मा भूदिति श्रग्निप्रति- 
पत्तिवद्धमेनोद्कम्रतिपत्तिरपि भवत्विति उदकाप्रतिपत्तिवद्वा धूमेनारिने प्रतिपत्ति 
( रपि ) माभूदिति । कि कारणं यथा खसख्वथा भवन्ति य एवं स्वो भावः स्वो 
धमं इत्ति तथाभूताः प्रमान प्रतिप्स्तदति \ तथाभूतविषयक हि प्रमाणमिति । 
इमो खलु नियोगप्रतिषेधौ भवता देशितो काचाश्नपञरादिवद्वा कुञ्यादिभिरप्र- 
तिघातो भवतु कुल्यादिका काचाज्नपटरादिभिरप्ररीधातो मा भूदिति । न दरश 
नुमिताः खहिगमे दव्यधर्मा; प्रतिघाताप्रतीवातयोद्यं पलम्ध्यजुपलन्धो उयवस्था- 
पिके । ठयवहितानुपरन्ध्याऽनुमोयते कुख्वादिभिः प्रतिघातो ठथवहितोपरुम््याऽ 
नुमीयते काचाञ्नपररादिभिरप्रतिवातत इति श्रथापि खल्वेकमिदमिर्दियं बहुनी. 
ल्दिषाशि वा ; कुतः संशय ॥५०॥ ` 

भा०--प्रत्यत्त सिद्ध या अनुमान किये पदार्थो कं नियोग अरं प्रति- 
परथ अनुपपन्न है । अर्थात्‌ रूप की नाई गन्ध भी नेत्र का विषय हो जाय, 
या गन्धकी भातिरूपमभीनेका विषयनटहो। धूमसेजेसे अआआगका 
अनुमान होता है, वैसे ही जलका मी क्यो नहीं होता दै ? या जेसे जलं का 
्लुमान नह्‌ होता है वेसेही आगका भो न हदो, यह्‌ नहीं हो सकता है, क्योंकि 
म पदाथं जैसे है रोर जेसे उनफ़ स्वभाव है वेते ही प्रमाण से सिद्ध होते 
हं । यह जो तुमने बिधि ओर निषेध क्रि कि काच श्रादि कौ नाई भीत 


१७२ स्यायभाष्ये- 


रादिकं सरोकनदहो या काचादिकों से भी भीत आदि के माति रोको 
जाय वह्‌ टीक नदीं है क्योकि यह पदार्थो के स्वभाव प्रत्यत्त रोर अनुमान 
से सिद्ध किये है । उपलब्धि श्रौर अनुपलब्धि ये दोनों प्रतिघात ओर अप्र 
तिघात की निश्चय कराने बाली हैँ । भीत की याड में रक्ली वस्तुकी नेत्र 
से उपलब्धि न होने से ्रलुमान होता है कि भीत से दृष्ट का प्रतिघात होता 
है ओर कांच रादि पदार्थो कं बीच में रहते भी नेत्र से प्रत्यत होताहै 
इससे जानते हैँ कि काच श्रादि पदार्थं प्रतिरोध करने वाले नहीं है । आगे 
इस बातत का विचार होगा कि इन्द्रिय एक है या अनेक १ ॥ ५० ॥ 
स्थानान्यत्वे नानाता दवयविनानास्थानस्व।च्च संशयः ।1\१॥ 

बहूनि द्रव्याणि नानास्थानानि द्रुश्यस्ते नानास्थानश्च सत्नेकोऽबयवीचेति । 
तेनेरिद्मेश्चु भिन्नस्यानेषु सराय इति ¦ एकमिचिदिथम्‌ | ५१ ॥ 

भा०-बहुत पदाथं अनेक स्थानों में देखने मेँ आते हैँ ओर एक पदार्थं 
बहुत स्थानों मे देख पड़ता है इसलिये इन्द्रियो के अलग अलग स्थान होने 
से सन्देह होता है कि इन्द्रिय एक है या अनेक ? | ५१ ॥ 

त्वगव्यतिरेकात्‌ ॥ ५२ ॥ 

त्वगेकमिन्दियमित्याह कर नाद्‌ श्रन्यतिरेकात्‌ ।नठवचा क्रिविन्दियाधिष्ठानं 
परापे न चाक्तत्यां त्वचि किं चिद्धिष्यप्रहणं मवति यया सवेन्द्रिमस्थानानि ब्या- 
पानि यस्या च सत्यां विषयग्रहणं भवति सा त्वगेकमिचल्ियमिति 7 ५२ ॥ 

# नेन्दरियान्तराथाचुपलब्धेः > ॥ 

स्पशोपरुन्धिलक्षणायां सस्यां त्वचि गृह्यमाणे त्वगिन्दिधेण स्पशं इन्दि 
यास्तराथां ख्पादयो न गृद्यन्ते श्रत्धादिभिः | न स्पशग्राहका (दिस्द्रिया) दि- 
न्द्रियार्तर्मसः रीति स्पशवदन्धाग्भिग ह्येर्‌ स्पादयोन च गृह्यन्ते तस्मान्न. 
कामिन्दरियं त्वगिति ॥ 
® त्वेगवयवविशेषेण धुपोपलब्धिवत्त दुपलब्धिः * ॥ 


0 


0 त 1 याक थ म जण भा ५० न, 


< इन तानां दात्तिकों को करकन्तः, मृम्ब, श्रजमेर आदि कों छवी 
पुम्तकों मं प्रम से पत्र करके छपा हे! 





[अर०३अआ० र सू०५१९-५२] इन्द्रियपन्चत्वसाधनम्‌ ॥ १७३ 


यथा त्वचोऽदयउविशेषः कशिच्चश्चुशि सलिनङ्ृष्टो प्षमस्पशे गृह्णति नात्य 
एवंरवचोऽपयविशेषारूपादिभाहकास्तेशानुपवातादन्ध दिभिनगृ द्य्तेरूपादयइति , 


& --उ्याहततवादहेतुः > ॥ 


त्वग्व्यतिरेकादेकमिन्दियमित्युक्टवा त्वगवयवविशेषेण मो परुन्धिवदृपा- 
शुपलड्धिरित्युच्यते । एवं च सति नानाभूतानि विषयग्राहकाणि विषययवस्था- 
नात्‌ तद्धावे विषयन्रहणस्य भावात्तदुपघाते चाभावात्‌ तथा च पवां वाद्‌ उस. 
रेण वादेन भ्थाहन्यत्दति । सनिद्ग बश चाञ्यतिरेकः । प्रथिष्यादिभिरपि भृतेरिन्द् 
याचिष्ठानानि श्याक्तानि नच तेष्वखत्सु विषय अहणं भवतीति । तस्मार्नस्वगस्प 
द्र'सवंविषयमेकमिन्दियभिति ॥ ५२|| | 


भा०--सब शरीर मे अभावन होने से एक ' त्वग्‌ इन्द्रिय ' है । सब 
इन्द्रियों के स्थानों मे त्वचा विद्यमान है बिन त्वचा कै विषयों का ज्ञान 
नहीं होता है इस ल्य एकत्वग्‌ ही इन्द्रिय है ; इन्द्रियों के अर्था की ्रनुपल- 
ग्ि से तुम्हारा कहना ठीक नहीं है । स्पर्शके ज्ञान करानि वाली त्वग्‌ इन्द्रिय 
के विद्यमान रहते अन्धे आदि मनुष्यों को अन्य इन्द्रियों के विषय रूपा- 
दिकों का ज्ञान नहीं होता है। जो स्पशं के हकं त्वक्‌ इन्द्रिय से भिन्न 
` दूसरा इन्द्रिय नदीं होता, तो जैसे अन्धे आदि मनुष्यो को स्पशं का अनु- 
भव होता वैसे ही रूपादिकं काज्ञान क्यों न होता है ! इस से सिद्ध हरा 
किंएक त्वग्‌ हीं इन्द्रिय नदीं है । जैसे त्वचाका कोई एक भाग जो आंख 
मं रहता है, उसी से धुरा का ज्ञान होता है, दूसरे से नही, वैसे ही व्वचा के 
कोई एक भाग रूपादिकों क बोधकं होताहै, उन विगड़ जाने से अन्धे आ 
दिकों को रूपादिका जान नहीं ह्येता है । आही खरिडत होने से तुम्हरा 
हेतु नहीं है । अर्थात्‌ त्वचाके अभाव न होने से इन्द्रियः एक है । यह कहकर 
त्वच्ता के किसी एक भाग से धूमक ज्ञान की नाई उसके कोई एक भागरूपादि. 
को के बोधक होते है, देखा कहा इससे यही सिद्ध होता कि विषयोके बोधकर 
मनेक है । उनके दीक गहनेसे विषययोका ज्ञान होता है ओर उनक विगङ़ने से 
विष्योक्रा ज्ञान नहीं हता ६, तव गरहिघ्ना कहना दसः सै छशिडन होगया ।५२॥ 


१७७ न्यायभाष्ये-- 


न युगपरथानुपलन्धेः ॥ ५३ ॥ 

श्रात्मा मनसा सम्बध्यते मन इन्द्रियेण इन्द्रियं सर्वार्थः वन्निकृष्टमिति 
शरात्मेन्दियमनोधंसन्निकषभ्यो युगपद्‌म्रहणनि स्यु; । न च युगपद्भूपादयो गृद्य- 
स्ते तस्मान्नेकमिन्दियं सवंविषयमस्तीति । श्रसाहचर्याख्च विषयम्रहणानां नैक- 
मिन्द्रियं सवंविषयक्‌ं साह चयं हि विषयग्रहणानामन्धा्यनुपपत्तिरिति ॥ ५३ ॥ 

भाग-एक काल मेँ अनेक विषयों की अनुपलन्धि से इन्द्रिय एक 
नहीं है । आत्मा का मनके साथ संयोग होता है, ओर मनका इन्द्रिय के साथ 
श्रोर इन्द्रिय का अनेक विषयों कं साथसंयोगहोने सेएकदही काल में 
प्मनेक ज्ञान हो जाने चाहिये । ओर यह्‌ सिद्धान्त है कि एक कालमें ्ननेक 
ज्ञान नही होते इस लिये सवं विषयक एक इन्द्रिय नहीं, जो अनेक ज्ञानों 
का एक साथ होना मानोगे, तो ' देवदत्त अन्धा खोर यज्ञदत्त वहिरा ' इ- 
त्यादि व्यवस्था ठीक न रहेगी, स्याकि जव एक संग अनेक विषयो का 
ज्ञान सभीको हुश्रा, तव अन्धे को रूप का ज्ञान, विरे को शब्द का ज्ञान, 
पेसे ही ओर भी गड़बड़ हो जायगी ॥ ५३ ॥ 

विप्रतिषेधाच्च न लगेका । ५४ ॥ 

न खलु त्वगेकमिन्दियं व्याघातात्‌ । त्वचा रूपास्यप्राप्तानि गृह्यन्ते इति । 
छ प्राप्यकारित्वे स्पशांदिष्वरष्येवं प्रसङ्ः स्पशादीनां च प्राक्चनां प्रहणाद्पादीनां 
पराप्तानामग्रहणमिति प्राप्तम्‌ । सामिकारित्विति चेद्‌ श्रावरणानुपपत्तर्विषय- 
मान्नस्य ग्रहणम्‌ । श्रथापि मन्येत प्र्ठा$ स्पशांदयस्ट्रचा गह्यन्ते रूपाणि स्व- 
प्रा्षानीति एवं सत्ति नास्त्यावरणम्‌ श्रावारखणानुपपत्तेश्च रूपमात्रस्प्रप्रहणं ध्यव - 
हितस्य चाव्यवहितस्य चेति । दुरान्तिकानुषिधानं च रूपोपरुन्ध्यनुपरुन्ध्योन्नं 
स्थात्‌ । श्प्राक्ं त्वचा गद्यते रूपमिति दूरे सूपस्याग्रहणमम्तिके च प्रहणमित्ये- 
तन्न स्यादिति । प्रतिषेषास्च नानत्वमिद्धो स्थापनाहेतुरप्युपादीयते ॥ ५४ ॥ 

भा०--श्रोर विप्रतिषेध होने से एकत्वग्‌ इन्द्रिय नहीं है। त्वचा से अ- 
रप्र रूपोकाज्ञान होता है, जव इस को अपराप्न-कारी मानोगे, तो स्पर्शादिकों 
मे भी एेसा ही माननां पडेगा अर्थात्‌ त्वग्‌ इन्द्रिय के साथ विषयक्रा संयोग 
न ग्हते भी स्पशं का ज्ञान हो जायगा! जो कहो कि स्पर्शादिकों का ज्ञान 


[श्र० द श्रा० १ सू० ५३.५६ इन्द्रियपश्चत्वसाधनम्‌ ॥। १७५ 


प्राप्त होकर होता है ओर रूपादिकं का विन प्राप्न हुए ही होता है इसलिये 
त्वगिन्द्रिय प्राप्तकारी ओर अप्ाप्रकारी भी है। तो फिर कुल योक न होने 
से रूपमान् का ज्ञान हो जायगा । चाहे वस्तु साम्ने धरीदो याकिंसीकी 
द्रोट में रक्ली हो ओर दूर तथा पास की व्यवस्था भो न रहेगी । अर्थात्‌ 
जब यह बात ठहरी कि त्वग्‌ इन्द्रिय विन पहुंचे दी रूपका ज्ञान करातीहे, तो दूर 
होनेसे रूपका ज्ञान नहीं होता है ओर समीप रहनेसे होतादै यह बातन बनेगी ४ 
इन्द्रियाथपञ्चतात्‌ ।। ५५ ॥ 

र्थः प्रयोजनं तत्‌ पञ्चविधमिन्दियाणं स्पशंनेनेन्दियेण स्पशंप्रहशे सति 
न तेनैव रूपं गद्यतहति रूपग्रहणप्रयोजन चक्चुरनुभीयते । स्पशंस्पग्रहणे च 
तास्यासेव न गन्धो ग्रृद्यतहदि गन्च प्रहणप्रयोजनं घ्ाणमनुमीयते । तयाणां 
प्रहणे न सैरेव रसो गृद्यतदइति रसग्रहणप्रयोजनं रसनमजुमीयते । न चतुणां 
रहे तैरेव शब्दः श्रूयते इति श डद्श्रहणप्रथोजनं श्रोत्रमनुमीयते । एवमिन्दि- 
यप्रयोजनस्यानितरेतरसाधनसाध्यत्वान्पञ्चेवेन्दियासि ।। ५५ ॥ 

मा०-इन्द्रियो के प्रयोजन पांच है, इसलिये इन्द्रिय भी पाच ही है । 
त्वचा से स्पर्शं का ज्ञान होने पर उसी सेरूपकानज्ञान नहीं होता है, 
इसलिये नेतर इन्द्रिय माना गया । उन्दी दो इन्द्रिय से गन्ध का ज्ञान नहीं 
होता है, इसलिये घ्राण इन्द्रिय मानना पड़ा, स्पशं है आदि तीन विषयों 
का ज्ञान होने पर उन्दी तीन इन्द्रियों सेरसकाबोधनहीं हो स्कनाहैः 
तब स्सन इन्द्रिय का अनुमान हुश्रा, रेस ही उक्त चार इन्द्रियों सेशब्दका 
श्रवण नहीं हो सक्रताहै, तो उस के निये श्रवण इन्द्रिय भी मानने ही पडा, 
इन्द्रियो ॐ प्रयोजन परस्पर साधनों से असाध्य हैँ इसलिये इन्द्रिय पांच दहं ।५५। 

न तद्थंबहत्वात्‌ ।। ५६ ॥ 

न खसल्विन्द्ियार्थपञ्चत्वात्पन्चैल्दियारेति सिद्धयति । कष्मात्ते गामर्थाना 
बहुत्वात्‌ । बहवः खल्विमे इन्द्रियार्थाः स्पशास्ताचच्छोतोध्णानुष्णशीता इति । 
रूपाणि शुक्छहरितादीनि । गर्वा इष्टानिषटोपेश्नणीयाः । रसाः कट्कदयः । 
शब्दा वर्णात्सानो ध्वनिमात्राश्च सिज्नाः तचस्येन्द्रियाथपश्चत्वात्‌ पञ्चेन्द्रियाणि 
तस्येन्दियाथंबहुत्वादुबहूनि इन्द्रियाि प्रसज्यन्तइति ।॥ ५६ ॥। 


१७६ ,, न्यायभाष्ये- 


भा०-इन्द्रियों के पांच प्रयोजन होने से इन्द्रिय पांच है, यह्‌ ठीक 
नहीं, क्योकि उन के विषय बहुत है । स्पशं तीन प्रकार का है शीत, उष्ण, 
शरोर साधारण। सफेद, नीला, पीला, आदि । रूप कई प्रकार का है, सुगन्ध 
छोर दुर्गन्ध, तथा साधारण सेद्‌ से गन्ध तीन प्रकार का ह मीठा, कड्श्चा 
च्रादि । रस द्धः प्रकार काह । वणरूप ओर ध्वनि के भेद से शब्द्‌ भिन्न 
भिन्न हैँ इसलिये इन्द्रियों के श्रथ पांच होने से इन्द्रियां भी पांचहैं रेता 
जो मानता है उस को श्र्थ बहुत होने से इन्द्रिय बहुतहैं देसा भीमाननापडे1५६। 

गन्धत्वाद्यव्यतिरेकादंगन्धादीनामप्रतिषेधः ॥ ५७ ॥ 

गर्घत्वा दिभिः स्वघामान्येः कृतश्यवस्थानां सन्धादीनां यानि गन्धादिश्रह- 
खानि तान्यसमानल्लाघनस्वाध्यत्वाद्‌ श्राहकान्तराणि न प्रघोजयन्ति श्रथंसम्रहो- 
जुमानमुक्तो नायकदेशः । श्र्यैकदेशं चाश्चित्य विषयपञ्चत्वमात्रं भवान्प्रति चेधति 
तस्मादयुक्तोऽयं प्रतिषेध इति । कथं पुनगंन्धल्वादिभिः स्वसामान्येः ऊतञ्यवस्था 
गस्धाद्य इति । स्पशः खस्वयं त्रिविधः शीत उष्णोऽनुष्णाशी तश्च स्पशंत्वेन स्व- 
छामान्येन संगृहीतः । गृह्यमाणो च शीतस्पक्नँ नोष्णस्यानुष्णाशीतस्य वा स्पश- 
स्य ग्रहणं ग्ाहकान्तरं प्रयोजयति स्पशभेदानामेकसाघनसाध्यत्वाद्‌ येनेव शीत- 
स्पशो गृह्यते तेनेवेतरावपीति । एवं गन्धत्वेन गन्धानां रूपत्वेन रूपाणां रसत्वेन 
रषानां शब्दत्वेन शड्दानाभित्ि । गन्धादिग्रहणःनि पुनरसम नक्ताघनसाध्यत्वाद्‌ 
पाहकान्तराणं प्रयोजकानि । तस्मादुपपन्नमिन्दियार्थपञचत्वात्‌ पञ्चेन्करियाणीति 
यदि सामान्यं संपाहकं प्राक्तमिन्दियाणाम्‌ ॥ ५७ ॥ 

भा०--गन्धादिकों के गन्धत्वादि सामान्य धर्म पांच है, उन से व्यति- 
रेक होने से पंचत्व का निपेध नहीं हो सकता । अर्थात्‌ जैसे शीत, उष्ण. 
शरोर साधारण भेद से स्पशं तीन ्रकारकादहै, पर तीनों मेँ स्पर्शत्वरूप 
धर्म एक ही है, इसलिये स्पशं का बोधक एक इन्द्रिय अनमान किया जाता 
है । अलग २ तीन इन्द्रिय नहीं माने जति है, क्योंकि स्पर्श के जितने मेद ह 
वे सव एक ही साधन से सिद्ध हो सकते है, रेसे ही गन्धत्व से गन्धो का, 
रूपत्व से रूषां का, रसत्व से रसो का श्रौर शब्दत सें सव प्रकार के शब्दों 
का श्रनुगम हो जाने से दृसरे साधनों की अपेन्ना नहीं ग्हती है, इसलिये 


[अ०३ श्रा० सु०५७-५६] इन्द्रियेकत्वसाधकरेत्वन्तरनिरासः।। १७७ 


र्थो के पांच होने से पांच ही इन्द्रिय सिद्धहोते ह, अधिक नहीं ।। ५७ ॥ 
विषयत्वान्यतिरेकादेकत्वभ्‌ | ५८ ॥ 

विषयरवेन्‌ हि सामान्येन गन्धादयः संगृहीता इति ॥ ५८ ॥ 

भा०ः-विषयत्व के व्यतिरेक न होने से एकत हो जायगा । श्र्थात्‌ 
जैसे सब प्रकार के स्पर्शो में स्पर्शात्वरूप ध्म के एक होने से स्पर्शं इन्द्रिय 
एक ही माना गया है, वैसे ही गन्धादि सब विषयों मे विषयत्व रूप धर्म कं 
एक होने से एक ही इन्द्रिय क्यों नहीं मानते ? ॥ ५८ ॥ 

न बुद्धिलक्षणाषिष्ठानगत्याङृतिनातिपन्च सेभ्यः ॥५९॥ 
न खद्धुविष्यत्वेन सामान्येन कतव्यवस्था विषया म्राहक्ान्वदनिरपेक्षा पक- 


साघनभ्राद्या अनुमीयन्ते । श्चजुमीयन्ते च पञ्च गन्धादयो गन्धत्वादिभिः श्व. 
सामाभ्यैः कृतभ्यवस्था इन्दि यान्तरमाद्यास्तस्मादसंबद्धमेतत्‌ । अयमेव चार्थोऽत्‌- 
ध्यते बुद्धिरक्षणपञ्चत्वादिति । इदय एव रुश्चणानि विषयग्रहणङिगत्वारिन्डि- 
याणां तदेठदिन्दियार्थंपञ्चत्वादित्येतस्मिन्ृत्रे कतमःष्यमिति। तस्माद्‌ बुद्धिश्च 
णपद्चत्वात्पञ्चेन्दियाणि । श्धिष्टानान्यपि खदु पञ्वेन्द्ियाणां स्वंशरीराचि- 
छनं स्पर्शनं स्पशंप्रहणलिगं कष्णताराधिष्ठानं चक्षुः बहिरनिःखतं रूपपहणलिगं 
नाघाधिष्टानं घराणं जिह्ध(विष्ठानं रसनं कणंच्छिद्राधिष्ठानं धरोत्रं गन्धरसरूपस्पशं- 
शब्दभ्रहणकिङ्गुत्वादिति । गतिभेदादषीन्द्ियमेदः । छृष्णतारोपनिबदधं चक्ष बहि- 
नि$सत्य सूपाधिकरखानि दश्याशि प्राप्नोति । स्पशंनादीनििन्द्रियाणि विषया 
एवाश्रयोपसर्पणात्प्रत्याषीदन्ति । सन्तानवृत्या शब्दस्य शरोत्रप्रत्याक्त्तिरिति । 
ध्राङ्कतिः ख्यं परिमाणमियत्ता सा पञ्चधा । स्वस्थानसान्राणि च्राणरसनस्पशं- 
नानि विषयभ्रहणेनानुमेयानिः। चक्षु; कृष्णताराश्चयं बहिर्निः सतं विषयव्यापि + 
श्रोत्रं नान्यदाकाशात्‌ तच्च विभु शब्दमात्रनुभवानुमेयं पुरुषसंस्का शो पर्रहास्चा 
धिष्टाननियमेन शब्दस्य व्यञ्चकमिति । जातिरितिथोनि प्रचक्षते । प्च खल्वि- 
न्दिदथोनयः पृथिव्यादीनि भूतानि तस्मारप्रहृतिपञ्चत्वादपि पञ्चेन्दरियाणोति 
सिद्धम्‌ । कथं पुनज्ञायते मृतप्रकृतीनीन्द्रियासि नाष्यक्तप्रञ़्तीनीति १ ४ ५६ ॥ 

मा०--विषयत्व रूप सामान्य धमं से व्यवस्थित हो प्राहकान्तर निरः 
प्त एक साधन से ग्रहगा करने योग्य विषय अनुमान नहीं किये जतते है कितु 





१७८ न्यायभष्ये- 


गंध आदि पांच विषय गंथत्व आदि अपने २ सामान्य धर्मो से व्यवस्थित 
हो भिन्न २ इन्द्रियों से प्रहण किये जति हँ । सुंघना, छूना, रस लेना, दे- 
खना आदि ओ्रर सुनना, ये पांच प्रकार के ज्ञान, पाच इन्द्रियो के बोधक 
8 । इन्द्रियो के स्थान भी पांच है। स्पशं इन्द्रिय का सब शरीर, काली 
पुतली नेत्रका, धाणका नाक, रसन इन्द्रिय का जीभ, आर कान का हद; 
घ्रोत्र इन्द्रिय का स्थान है. इस लिये इन्द्रिय भी पांच ही होने चाहिये । 
गति के मेद से भी इन्द्रियो का मेद है । काली पुतली मे स्थित चश्च इन्द्रिय 
बाहिर निकल करं रूपवान्‌ पदार्थो से प्ंचता है ! स्पर्शादि इन्द्रियो से विः 
चय मिल जाते है एक शब्द से दूसरा, फिर उससे तीसरा, इस क्रम से शब्द 
-का अव्‌ इन्द्रिय से संयोग होता है । आकृति अर्थात्‌ ऋकार णंच प्रकार ` 
के ड इस से भी इन्द्रिय पांच सिद्ध होते है, एथिवी शादि पंचभूत इन्द्रियो 
के कारणैः । जब-कारण पांच है तव उनके. कायं भी पांच दी होने चा- 
हये यह क्योकर जाना कि इन्द्रियों के कारण प्रथिवी आदि षाच भूत ही 
है ओर प्रकृति नहीं १। ५६ ॥ इस का उत्तर-- 
भूतशुणविरेषोपलब्धेस्तादातेम्यमर्‌ ।। ६० ॥ 

दरो वाय्वादीनां मृतानां गुखविशेषामिदयक्तिनियमः । वायु स्पशञ्पर 
` ञ्जकः आपो रसध्यडिजकाः तेजो रूपस्यञजकं पार्थिवं किंड्वद्‌ दरब्थं कस्य चिद 
 द्रटयस्थ गन्धव्यद्चकम्‌ । असित चायमिन्वियाणां भतगुखविषोपरून्धिनियसः । 
तेन मृतगुखविश्ेषोपरश्येमन्यामहे मृतप्रछृतीनीन्दरियाणि नाष्यक्तप्रकृतीनीति । 
गन्धाद्यः :थिष्यादिषुख इत्युपदिष्टम्‌ ! उद्‌ देशश्च पथिष्यादीनामेकगुखत्वे चाने 
` कगुणतंओे समान हर्यत राह ॥ ६० ॥ 

--वायु श्रादि पांच भूतो का गुणविशेष के प्रगट करनेका नियम 
देख पड़ता है इस से इन्द्रिय भूत कारय है यह सिद्ध होता दै, जैसे वायु 
स्पशं का बोधक, जल रस का, पार्थिव पदार्थ गन्ध का बोधक है, ओर 
बही नियम इन्द्रियों मेँ भी देख पड़ता इस से जानते ह कि थिवी आदि 
पांच मत ही इन्द्रियो के कारण है, दुसरा नहीं ।। ६० ॥ 

गन्धरषरूपस्पशंशब्दानां स्पशपयन्ताः पृथिव्याः । & १ ॥ 








[अ० ३० १ सू० ६०-६४] भूतगुंशनियमोपपादनम्‌ ॥ १७६ 


अप्तेजोव।यूनां एवं पूवंमपोद्यााशस्योत्तरः# ॥ ६२ ॥ 
स्पशं पयेत्तानाभिति विमक्तिविपरिणामः । श्राकाशस्योत्तरः शब्द्‌ स्पशं 
पथन्तभ्य इति । कथं तहं तरन्निद्‌ दंश; । स्वतन्त्रविनियोगसामर्थ्यात्‌ । तेनोक्तं 
रशब्दश्य परार्थामिघानंदिक्तायते । उदुदेशम्त्रेहि स्पशंपयेन्तेभ्यःपरः श्दहति । 
तन्त्रं वा स्प शंस्य विवक्षितेत्वातस्वशंपयन्तेषु नियुक्तेषुयोऽन्यस्तदुत्तर-शङ्दङति । 
भा०-गंध,रस,रूपञोर शब्द इनमें स्पर्शं तक प्रथिवी के गुण है 1 जल, 
तेज, ओर वायु के पहिला होडकर शेष गुण है । आकाश का. पिद्ला 
गुण है अर्थात्‌ गंध, रसः, रूप, ओर स्पर्शं, ये चार गुण एथिवी क है) 
रस, रूप) शरोर स्पर्श, ये तीन गुण जल के है, रूप ञ्रौग स्पर्श दो गुण 
तेज के है । वायु का स्पशं ओओर आकाश का शब्द्‌ गुण है ॥ ६१ ॥६२। 
न सवगुणानुपलम्पः ॥ ६१ ॥ 
नायं गुणनियोगः खाधुः । कस्माद्‌ यस्य॒ भूतस्य ये गुणान ते तदात्मक. 
नेन्द्रियेण सवंरपरभ्यन्ते । पाथिवेन हि घ्राणेन स्पशपरयन्ता न गृह्यन्ते म्बे 
एकैको गृडते एवं शेषेष्वपी ति । कथं त्ीमे गुखा विनियोक्तट्या इति ॥६३॥ 
भाग-यह्‌ गुण नियम ठीक नहीं, क्योंकि जिस भूत के जितने गुण 
है वे सब उस के इन्द्रिय से ज्ञात नही होते हैँ । अर्थात्‌ ए्थिवी के. इन्द्रिय 
भाण से, गंध से लेकर स्पर्शं तक पृथ्वी के गुणों का ज्ञान नहीं होता, किन्तु 
केवल गंध का ज्ञान होता है यही दशा ओरों मे भी जानलो ॥ ६३ ॥ 
एकेकश्येनोत्तरोत्तरगुणषद्ाबादुत्तणणां तदनुप्लब्धिः ॥ ६&४-॥- 
गन्धादीनामेकेको यथाक्रमं एथिष्यादीनामेकैङस्य युखः अतस्तदनुपरूभ्धिः 
तेशां तयोः तश्च चानुपरूभ्धिः । घेन रसरूपस्पशानां रघनेन रूपश्पशंयोः चः 
्षुष स्पशस्येति । कथं तद्य नेकगुशानि भूतानि गृह्यन्तइति ॥ ६.॥ 
भाग-गन्य आदि गुणो में से एक २ गुण क्रम से पृथ्वी आदि भृतां 
का है, इसलिये उनका ज्ञान नदीं होता हे । अर्थात्‌ घ्राण इन्द्रियसे रस, रूप, 
मोर स्पशं का ज्ञान नहीं होता है। रसनेन्द्िय से रूप श्यौर स्पशंका, ओर शमां 
से स्पशं का ज्ञान नहीं होता है तो फिर अनेक कुण वाले भूत कसे जानेजते है ६४ 
- % प्रमादे इन दो प््रोंको अजमेर दिक छप पुस्तके एक करके छापा ह+ 


१८० त्यायमाष्ये- 


संसगांच्चानेकगुणगश्रहणम्‌ ।। ६५ ।। 
अदादिसं्रगां च्च दरथिष्यां रसादयो गृद्यन्ते एवं शेषेष्वपीति । नियमत 
नः, प्राप्नोति संस्॑स्यानियमाच्चतुगुणः एथिवी त्रिणुण श्रापो द्विगुणं तेज रएक- 





मुखो वायुरिति । निशमश्चोपश्यते कथम्‌ ॥ &५ ॥ 

भा०-जलादिकों के योग से प्रथ्वी में रसश्मादि गुणां का प्रहण होता 
है, फेसे ही नौर मे भी समभ़ना चाहिये, जो रेखा है तो संयोग मे नियम 
न होने से प्रथ्वी में चार गुण जल में तीन गुण, तेज मे, दो गुण, वायुमे 
एकं गुण, यह्‌ नियम न रेणा ॥ ६८ ॥ इस का उत्तर- 

विष्ट ह्यपरं परेण ॥ ६६& ।। 

पथिष्वादुनां प्रवं प्वसुत्तरेणोत्तस्ण विष्टमतः संसगानियम इति । तच्च॑तद्‌- 
भूत्स वेदितग्य नैतर्ति । ६६ ॥ 

भा०ः-ृथ्वी आदि भूतों में पूव पूर्वं भूत उत्तर उत्तर भूत से मिला है . 
इख लिये संयोग मे अनियम नहीं है । अर्थात्‌ प्रथ्वी पहिली उस में पिह्लले 
अल, तेज, श्रोर वायुके गुणों का मेल होने से वह्‌ चारगुण बाली कहाई । 
उसके पी जल में पिलिले तेज खर वायु के गुणों के संयोग से जल तीन 
गुशव्ला कहाया, यही व्यवस्था शरोर की भी समभनी चाहिये ।। ६६ ॥ 

न पार्थिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ ॥ ६७॥ 

नेति चरित्रं प्रत्याचष्टे । कत्मात्पाथिवरय द्रष्यस्याप्यल्य च प्रत्यक्षत्वात्‌ । 
महस्वानेककद्रन्यत्वाद्रपाश्चोपरूडिघरिति तेज्मेव दभ्यं प्रत्यक्षं स्यात्‌ । न पा- 
यिवमाप्वं वा रूपाभावात्‌ । तैजघवत्त पार्थिबाच्ययोः प्रत्यकत्वाद्‌ न ं्गाद्ने- 
करुरब्रहखं भूतानामिति । भृतान्तरसर्ूपङृतं च पार्थिवाप्ययोः प्रत्वक्षत्वंघरुवतः 
प्रत्यश्चो वायुः प्रषञ्यते नियमे बा करणमुच्यतामिति । रसयोवां पार्थिवाप्ययोः ` 
प्रस्यश्चर्वात्‌ पार्थिवो रषः षड्विधः श्राव्यो मधुर एव न चैतत्संसर्गा द दितुमहंति । 
रूपयोर्बां पार्धिवाप्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ तेजसरूपानुगहीतथोः -संसगें हि ऽ्यलजक- 
मेव रूप न भ्यक्गघपस्तीति । एकनेकविधत्वे च पार्थिवाष्ययोः प्रत्यक्षत्वादु ड- 
धयोः पार्थिवं हरितकोहितपीताधनेकवि्धं खूपमप्यं तु छुक्रम प्रकाशं न चैतद. 
कुशानां संसर्गे सत्युपरम्यतहति । उदाहरणमात्रं चतत्‌ श्रत परं प्रपडंचः । 





० ३अ०९ सु०६५-दअ] व्र णदीनांगन्वादिवइण सामर््य॑म्‌ ।॥ १८१ 


स्पशंयोवां पार्थिव्रतेजसयोः प्रतयक्षस्वात्‌ पा्थिवोनुष्णाशीतः स्पशं: उष्स्तैजघः 
प्रत्यक्षो न चेतदेकयुणानामुऽ्णाशीतस्पशेन वायुना संगे सोपपद्तङति । अथ 
वा पार्थिवाप्यथोद्रश्वयोन्यस्थिरशुखयोः प्रत्यक्षत वाश्च चतुगुणं पाथिवं न्यं शिगु- 
` शमाप्यं प्रत्यक्षं तेन तत्कारणमनुभीयते तथाभूतमिति । तस्य कवं ङ्गं कारख- 
मावा द्िङर्यभाव इति । एवं तेजसवाय्ययोद्र॑वयोः प्रत्यक्षत्वाद्‌ युखठ्पवस्थाया: 
तत्कारणे दव्य ध्यवस्थाचुमानमिति । द्र ्ाथों विवेकः पाथिकाप्ययोः प्रत्यश्चट्याष्‌ 
पार्थिवं दभ्यमवादिभिर्वियुक्तप्रत्यक्षतो गद्यते श्राण्यं च पराभ्यां तेजसं च वादु- 
ना न वैकेकगुणं गृह्यतइति निरनुमानं त॒ विष्टं ह्यपरं परेणेवयेसदिति । नात्र 
लिङ्गमनुमपकं गरद्यतदति येनेतदेवं प्रतिपद्येमहि । य*चोक्तं विष्टं इपरं परे- 
ेति भूतश्षटो वेदितव्यं न साम्प्रतमिति नियमकारणामावादयुक्तम्‌ । द््टं च 
घाम्प्रतमपरं परेस विष्टमिति बायुना च विष्टं तेज इति । विष्टत्वं क्ंयोगः स चख 
दयोः मानो वायुना च विष्टस्वास्स्पशंवत्तेजो न तु तेजसा विष्टस्वाद्‌ रूपवा- 
न्वायुरिति नियमकारणे नास्ठीति । द्रष्टं च तेजसेन स्पशंन वायठयस्य स्प शस्या 
भिभवाद्श्रहणमिति न च तेनेव तस्याभिभमव हति । तदेवं स्थायविशढ ` प्रवावं 
प्रतिषिध्य न स्वंुणखानुपरुन्धेरिति चोदितं समाधीयते ॥ ६७ ॥ 
भा०ः-दइस सूत्रसे पहिले तीन सुत्ोंका खरडन करते हैँ । पार्थिव पदरथ 
शरोर जलके पदार्थो के प्रत्यत्त होनेसे उक्तं कथन उचितनहीं अर्थात्‌ प्रथिवी 
सम्बन्धी पदार्थं ओर जलीय पदार्थो का प्रत्यत्त होता है ओर रूप के विना 
परत्यत्त नहीं हेता । जो इनमें रूप न मानोगे तो प्रव्यत्त न होगा । केवलं 
तेजस वस्तु ही का प्रत्यत्त होगा, क्योकि रूप गुणतो तेजही का 
है । पार्थिव पदाथं या जलीय पदार्थों रूप का अभावहै) जो कहो कि 
दूसरे भूत के रूप से इनका प्रत्यत्त होता है, तो गयु का भी प्रत्यत होना 
चाहिये ¦ जो कहो कि इनका तो प्रत्यन्त होता हे ओर वायु का नहीं, तो 
इसमें प्रमाण देना चाहिये या पार्थिव ओर जलीय पदार्थो के रसों के 
प्रत्यत्त होने से पहिला कहना ठोक नहीं है, क्योकि पार्थिव रस ल्लः प्रकार 
करा होता है । जलमें केवल मीठा रस है ओर यह संयोग से नहीं हो सकताहै 
या पार्थिव ओर जलीय वस्तुं के रूपके प्रत्यत्त से तुम्हारा कहना उचित 


१८२ ल्याथभाष्ये-- 


नहीं है क्योकि लाल; पीला, काला, श्रादि मेद्‌ से पार्थिव रूप अनेक प्रकार 
का है मोर जलीय पदार्थं का साधारण श्वेत रूप एक ही प्रकार का है 
श्मोर यह्‌ बात एक एक गणवाले पदार्थो मे संयोग से प्राप्न नहीं होता है ॥६७॥ 
पूवेपृवंगुणोतकषात्त त्त्मधानम्‌ ।॥ ६८ ॥ 

तस्मान्न स्वेधुणोपरूढ्ि$ घ्राणादीनां एवं एवं गन्धादेगु णस्योत्कशत्तत्त- 
हप्रेजानम्‌ । का प्रधानत्ता विषयगप्राहकरवम्‌ । को गुशोत्कषे$ भ्रभिश्यक्तौ घम्थ- 
त्वम्‌ । यथा बाद्यानां पार्थिवाप्यतेजलानां दन्याणं चतुर्ुंशत्रिुणद्धिगुणानां न 
खवंशुखम्थडजकृत्व गन्धरस्तरूपोत्कर्षात्त यथाक्रमं गन्धरसरूपठ्यञ्चकत्वम्‌ । एवं 
घांणरसख्नचकष्षां चतुगु शत्रिगुणद्िएुणानां न सर्वपुणप्राहकत्वं गन्धरतरूपोत्क- 
षा यथाक्रमं गन्धरसरूपपराहकत्वम्‌ । तस्मादु घ्राखादिभिनं स्वेषां गुणानासु- 
परूषट्िरिति । यस्तु प्रतिजानीते गर्धगुखत्वाद्‌ घ्राणं गन्धस्य प्राहकरूमेवं रसना. 
दिष्वपि । तस्य यथागुखयोगं घ्राणादिभिगु सग्रहं प्र्ज्यत इति । . कि कृतं 
पुनव्यं वस्थानं कछिचत्पार्थिवमिस्द्ियं न सर्वाणि कानि चिदाप्यतेजक्षवायठथानि 
इच्दरियारि न स्वांणीति ॥ ६८ ॥ 

भा०-पृवं २ गणो के उत्कर्षं से उसकी प्रधानता है प्रधानता क्या है 
तरिषयो का ज्ञान कराना ओर . प्रगट होने मे जो सामर्थ्यं है वही गुणों का 
उत्कषं है जैसे वाहिग्के चार गुण ओर तीन तथा दो गुण बाले पार्थिव 
जलीय श्रौर तेजस पदार्थं सव गुणों के प्रकाशक नहीं, है किन्तु गन्ध, रसं 
छ्मौर रूप के उत्कर्ष से यथाक्रम गन्ध, रस मौर रूप के बोधक दहै, रसे ही 
घ्राण, रसना श्मौर चन्तुसब गुणों के मादक नहीं है, किन्तु, गन्ध रस ओर 
खूप के उत्कर्षं से गन्ध, रस ओर रूप क बोधक है इसलिये प्रत्येक इन्द्रियों 
से सब गणो का ज्ञान नहीं होता है । ६८ 

तद्वयवस्थानं तु भुयस्वात्‌ ।। ६९॥ 

भथनिष्ुत्तिमथंस्य प्रविभक्तस्य दभ्यस्य संगं; पुरूषसंस्कारकारितो भय- 
स्थम्‌ | दृष्टो हि प्रक्षे भूवस्त्वशब्दः प्रकृष्टो यथा विषयो भूयानित्युच्यते । यथा 
परथगथंक्रियासमर्थानि पुरुषसंस्छारवशादहिदोषधिमरिप्रशतीनि दध्यािनिवंत्यम्ते 
न सर्वं मवांथमेवं परथरि्विषयप्रहणसमथांनि घणादीनि निकवत्येन्ते न सवेविषय- 


[चअ०३ श्रा० २ सु० ६८-७१ घ्राणादीनास्वगतगुगाग्राहकत्वम्‌।। १८३ 
ग्रहण सम्थानीति । स्वगुखन्नोपरूभन्ते इन्द्रियाणि । कस्म।दिति चेत्‌ ? ॥६९४ 

भा०ः-उनकी व्यवस्था प्रकर्षं से है, जैसे भिन्न २ कार्य के करने मे समर्थ 
विष, श्रौषध, मणि आदि पदार्थ, पुरुषों के संस्कार के अनुसार रचे गये है । 
सब वस्तु सव काम के लिये नहीं है, पैसे ही लग २ बिषयो के ज्ञान कराने 
म समर्थ घ्राण अदि इन्द्रिय बनाये गये हैँ न कि सब विषयों के बोधक-। 
यदि ेसा कहो कि इन्द्रियों से अपने गुणों का ज्ञान क्यों नहीं होता ।६६॥ 

सगुणानाभिन्द्ियभावात्‌ ॥ ७० ॥। 

स्वान्‌ गन्घादीन्नोपरभन्ते घ्राखादीनि । देन कारणेनेति चेत्‌ । स्वगुरलः 
सह घ्राणादौीनामिन्द्ियमावात्‌ । घ्राणं स्वेन गन्धेन समानाथंकारिणा सह बाह्यं 
गन्ध गृह्णाति तस्य स्वगन्धण्हणं सहकारिषैकस्यास्न भवति। एवं शंषाशामपि। 
यदि पुनर्गन्धई$ षहकारि च स्यादु घ्राणस्य प्राद्यस्येस्यतत श्राह ॥ ७० ॥ 

भा०ः-( उत्तर ) घ्राण आदि इन्द्रिय अपने गुणों के प्राहक नहीं होते 
क्योकि घ्राणादि इन्द्रियों को षने गुणों के साथ ही इन्द्रियत्व है इसलिये 
त्राण इन्द्रिय षने गुण गन्ध की सहायता से बाहिर के गन्थ काज्ञान 
कराता है । सहाय न रहने से अपने गुण का प्रहरण नहीं कर सकता है यही 
रीति दृसरी इन्द्रियों मे जानना ।.जो कहो कि गन्ध सहायक होकर त्राण 
का ग्राह्य भी क्यों नहीं होता है ? तोः- ॥ ५०॥ 


तेनेव तस्याग्रहशाच्च ।। ७१ ॥ 
न गुणोपरुन्धिरिन्दरियाणाम्‌ । यो ब्रूते यथा गद्य दरव्यं चक्ष॒वा गद्यते चथा 
तेनैव चक्षषा तदेव चश्षुगद्यतामिति तादूगिद्‌ तुटो द्यु सयत्र प्रतिपत्तिहेत्वभावडति 
भा०-उसी से उसका ज्ञान नहीं हो सकता है, इसलिये इन्द्रिय अपने 
गुणों के म्राहक नहीं होतेह । जो कोई पृषे किजेसे आंत आदि के पदार्थ 
का प्रव्यक्त करता है, वैसे ही अपना प्रत्यन्त क्यों नहीं करता ? इसका उत्तर 
यह्‌ है कि सहायक नहीं है 1 ५१ ॥। 


न शब्दगुणोपलब्धः ।। ७२ ।, ` 
ग्थगुखास्नोपरभन्वहृन्द्रियाणी तिपुतन्नभवति। उपरम्यतेहिस्वगुण .शज्दशश्रोत्रखेति । 


१८४ न्यायभाष्ये- 


भा०-इन्द्रिय श्रपने गुणों का ग्रहण नहीं करते, यह कहना ठीक 

नहीं क्योकि श्रवण इन्द्रिय से अपने गुण शब्द्‌ का ज्ञान होता है ।७२।। 
तदुपलब्धिरितरेतरद्र्यगुणवेधम्यात्‌ ॥ ७२ ॥ 

न शब्देन गुणेन सगुशमाकाशमिन्दरियं भवति न शब्द्‌; शब्दस्य उपज्जकः 
न च प्राणादीनां स्वगुखब्रहशं भत्यक्चं नाप्यलुमीयते । श्रनुमीयते तु शरोत्रेणाका- 
शेन शब्दस्य अ्रहणं शब्दुगुखत्वं च श्ाकाशशस्येति । परिशेषश्चानुमानं वेदितव्यम्‌ | 
श्राल्मा तावत्‌ श्रोता न करणं मनसः शरोत्रत्वे बधिरत्वाभावः पूथिष्यादीनां 
घ्राणादिभावे साम्यं श्रोत्रमावे चासामथ्यंम्‌ । श्रस्ति चेद्‌ रोत्रमाकाशं च शि- 
ष्यते वरिशेशादाकाशं श्रोत्रमिति ॥ ५३॥ 


इतिं श्रीवात्स्यायनीये न्यायभाष्ये तरतीयस्याचमान्िकम्‌ ।२३।१॥ 

भा०ः--परस्पर द्रव्यो के गणो के विलक्षण स्वभाव होने से श्रवण 
इन्द्रिय से शब्द्‌ का ज्ञान हो जाता है । शब्द्‌ गुणसे सगुण आकाश इद्विय 
नहीं है । शब्द, शब्द का बोधक नहीं, घ्राण आदि इन्द्रियों का अपने गुणों 
का ग्रहण करना न तां प्रत्यत्तसे सिद्धहैओमोरन अनुमानदहीसे सिद्ध 
होता है, किन्तु श्रोत्र आकाश से शब्द का ज्ञान ओर आकाश का शब्दं 
गु असमान किया जाता है । यहां विरोष अनुमान समना चाहिये उस 
का सरूप यह्‌ है कि आत्मा तो श्रोता है "करण नही, मनको श्रोत्र मानने 
से बहिरेपन का भाव हो जायगा, क्योकि मनतो बहिरे को भी रहता हीं 
है । प्रथिवी आदि चार भूतोको ब्ाणादि इन्द्रिय होनेसे सामर्थ्य है । प्रवण 
इन्द्रिय दोनेमे नहीं । अव रहा आकाश तो वह्‌ श्रोत्र है यहसिद्ध होगया ५३ 
न्यायशासख् के ततीय अध्याय क प्रथम आन्दिक को ्रनुवाद पूरा हुखा ॥ 

परीक्ितानीन्द्रियाण्यर्थाश्च बुदुधेरिदानीं परीक्चाक्रमाः प्रा किमनिस्या नि. 
त्या वेति ! कुतः संशयई$ । 

कम्माकाशसाधम्यात्संशयः ॥ १ ॥ 

स्पशंवत्तवं ताभ्य समानो धमं उपलभ्यते बुद्धौ विशेषश्चोपजनापायघर्मव. 
स्वं विषयश्च यथास्वमनित्यनित्ययोस्तस्यां बुद्धौ नोपरभ्यते तेन संशय इति । 
भ्रनुपपन्नः खल्वयं संशयः सवंशरीरिखां हि प्रत्यात्मवेदुनीया श्रित्या बुद्धिः 


[अ० ३ अआआ० २ सुट १-२। बुद्धिनित्यत्वनिराकर्णम्‌ ॥ १८५ 


सुल्वादिवत्‌ । भव्ति च संवित्तिक्तांध्यामि जानामि ध््तासिषभिति न चोषजना 
पायाचन्तरेख तरंकार्यतयक्तिस्तचश्च त्रकाल्यव्यक्तेरनित्या बुद्धरित्येतसिद्धम्‌ । 
प्रमाणसिद्धं चेदं शातस्त्ेप्युक्तमिन्द्रियाथ॑घन्निकतत्पन्नं युगपज ज्ञानानुत्पत्तिम- 
नसौ किंगमित्येवमादि तस्मातसंशयप्रक्छियानुपपत्तिरिति । दरष्टपरवादोपारम्भाथं 
तु प्रकरणम्‌ । एवं हि पश्यन्तः प्रवदन्ति सख्याः पुरषस्यान्तः करणभूनानित्या 
बुद्धिरिति । साधनं च प्रक्षते ॥ १॥ 

भागः-अथं ओर इन्द्रियों की परीत्ता हो गई । अव बुद्धिकी परीत्ता 
की वारी है । यहां पहिले इस बात का विचार करते है कि वुद्धि नित्य हैवा 
अनित्य ?-क्रिया शओ्रौर आकाशके साधम्यं न होने सेवुद्धिमे सदेह होता । 
अर्थात्‌ अस्परशंत्व रूप धर्म ( छने में नहीं आना ) क्रियामें है ओरौर बह 
श्मनित्य है; पग यह धर्मं आकाशम भी है ञौ बह नित्य है । यह ध्म बुद्धि 
रे भी पाया जाता है तव यह्‌ संदेह उत्पन्न होता दै कि बुद्धिक्रिया की नाई 
श्ननित्य है या आकाश की भांति नित्य है? वात्स्यायन मुनिने सवर देह 
करारियों को सुखादि जैसे अनित्य है वैसे बुद्धि भी अनित्य हं इस वातका 
प्ननुभव है (जानुगा,' (जानता हू," ओर जाना, पेसा ज्ञान होता है । ओर 
उत्पत्ति विनाश के विना तीन काल की प्रसिद्धि हो नहीं सकती है । तव वुद्धि 
छ्मनित्य है यह सिद्ध हो गया । देसा कह उक्त संदेह का खसडन कर दिया 
किर साल्यकार बुद्धिको नित्य मानते हँ । उनक्रे खगडन के लिये इस प्रक 
रण॒ का ्मारम्म है यह सिद्ध किया । अगे सांख्यका मत्त लिखते है ॥१॥ 

विषयप्रत्यभिङ्गानात्‌ ॥ २॥ 

छि पुनरिदं प्रस्यभिन्ञानं पूरवमज्ञासिषम्थं तमिमं जानामीति ज्ञानयो घमा- 
ने प्रतिसन्धिक्तानंप्रत्यभिज्ञानमेतच्चावर्थताय। बुदधेररपन्रम्‌ । नानात्वेतबुद्धि 
भेदेशपञ्ञापवर्भिषु प्र्यभिज्ञानानुपपत्ति नान्यत्तानमन्य. प्रत्परभिजानानीति॥२॥ 

भा०-विषयोङ्क प्रत्यभिज्ञान से नित्य है सिस व्रिषय को मैने पहिले 
जाना था, उसीको श्व जानता ।येजो दौ ज्ञानं का एक विषय मं मेल 
३, उसे प्रत्यभिज्ञान कहते है ओर यह बुद्धि की स्थिरता मे सिद्ध होता है ५ 
-जो उत्पत्ति विनाशबाली अनेक बुद्धि होती, तो प्रत्यभिज्ञान कौ उपपत्ति 


१८६ स्यायमाष्ये-~ 


कभी न हो सकती, क्योकि यह नदीं हो सक्ता है ओर के जने विषय का 
प्रत्यभिज्ञान दृसरे को हौ जाय ॥ २॥ 
साध्यसमत्वादहेतुः।॥३॥ 

यथा ख्य निस्यल्वं बुः साध्यमेवं प्रत्यभिक्ञानमपीति । किं कारणं चेतन- 
धर्मस्य करशेऽनुपपत्ति । पुरुदधमः खल्वयं छान दशंनसुपरुष्िबों घः प्रस्ययोऽ. 
ध्यदलाय इतिचेतमो हि पवंज्ञातमर्थं प्रस्यसिजानाति तस्येतस्माट्घेतोर्नित्य्थं 
युक्तमिति । करणचेतन्याभ्युपगमे तु चेतनस्वख्पं वचनीयं नानिर्द्व्टस्वसूपमा 
स्मान्तरं शक्रयमस्तीति ¡ भ्रतिपत्तम्‌ । ज्ञानं चेदुबुद्धेःतत .करणस्याभ्यु पगम्थतते 
चेतनस्येदानौीं # स्वरूपं को धमः $ त्वं ज्ञानेन च बुद्धौ वतमानेनायं 

चेतत इति चेद्‌ न ज्ञानादथान्तरवचनम्‌ । 

पुरुषश्चेतयते जुद्धिजानपएतीति नेदं ज्ञानादर्थास्तरसुच्यसै जानीते जानीते 
पश्यति उपरमते इव्येकोऽग्रमथं इति । बुद्धिज्ञापयतीति चेद्‌ श्रद्धा जानीते 
पुरुषो उद्धिक्षापयतीति सरयमेतत्‌ । एवं चाम्युपगमे ज्ञानं पुरुषस्येति विद्ध" 
भवति न ुद्धेरन्तः कर णस्येसि चेतनः छ करोतति ॥ | 


# परतिपुरषं च शब्दान्तरव्यवस्थाप्रतिज्नाने परतिषेषहेतुवचनम्‌ । 
यश्च प्रतिजानीते करिचतेपुरषश्चेतयते करि चद्वध्यतते कश्चिदुपरूमते कधि. 
व्पश्यतीति पुरषान्तराशि खल्विमानि चेतनो बोद्धोपरब्छा द्टेति मैकस्येति 
धमां इति शत्र कः प्रतिषेधहेतुरिति । 
® छअथस्याभेद इति चेत्‌ समानम्‌ । 

-अभिन्नाथां एते शब्द्‌। इति तत्र भ्यवस्थानुपपत्तिरित्येवं चेन्मन्यसे समानं 
मवति पुरूषश्चेतयते बु द्धिजानीते इत्यननाप्यथों न भित्ते तन्नोभयोश्चेननत्वाद्‌- 
स्यतररोप इति ! यदि पुनबुध्यतेऽनयेति बोधनं इुद्धिमन एवोध्यते ठच्च नित्यम्‌ 
श्रस्दवेतदैवं न तु मनसो, विष्यप्रत्थमिज्ञानान्नित्यत्दम्‌ । द्र हि करणमेदे 
क्ातुरेकस्वात्‌ प्रल्यभित्तःनं सभ्यद्षटस्येतरेण प्रत्यभिक्ानादिति । चश्ुव॑त्‌ प्रदी- 
पवर्च अदौपान्यन्दूषभ्य प्रदीपाल्तरेण प्रव्यभिज्ञानमिति 1 तस्माज केतुरयं 
नित्यत्वे हेतुरिति यस्व मन्यतते बुद्धे रवस्थिताया यथाविषयं इत्तयो - ज्ञानानि 
निश्चरन्ति वृत्तिश्च इ्तिमतो नान्येति तश्च ॥ ३ ॥ 


[अ ३अ० २ सू० ३-3] वृत्तीनामन्तःकरणवमंत्वनिरासः ॥। १८७ 


भा०ः-साध्यसमत्व से उक्तहेतु टीक नहीं ¦ अर्थात्‌ जैसे वुद्धि का नित्यत्व 
साध्य है वैसे ही प्रत्यभिज्ञान भी, क्योकि चेतन के धमं की उपषत्ति साधन 
म नहीं हो सकती । ज्ञान, दंशंन, उपलब्धि, बोध, प्रत्यय, ओर अध्यवसाय, 
ये सब चेतन के धर्म ह, क्योकि चेतन जाने हए विषय का प्रत्यभिज्ञान 
करता ३, इस कारण से चेतन का नित्यत्व युक्त है । करण का चैतन्य 
मानोगे, तो चेतन का स्वरूप कहना पडेगा, क्योंक्रि जिस का स्वरूप नहीं 
कहा गया है, ेसा कोई आत्मा माना जा नही सकता है । ज्ञान को अन्तः 
करण बुद्धि का धमं मानते हो, वो चेतन का अव क्या स्वरूप है १ कौन 
धर्म १ ओर क्या तत्व कहोगे ? श्रौर जव ज्ञान तो बुद्धि में मान लिया। 
तव कहो किं यह्‌ चेतन क्या करता है? जो कहो करि चेतना करता है, तो 
ज्ञान से दूसरा श्रर्थ नहीं कहा गया दै । पुरुष चेतना करता दै । ओर बुद्धि 
जानती है, यह भी एक ही बात हुई । सेद कल न हृश्ा । जो कहौ किं .. 
बुद्धि ज्ञान कराती है, तो बहुत अच्छा । इससे यही सिद्ध हृखा कि पुरुष 
जानता है ञ्नौर बुद्धि जनाती है, यह सत्य है, पर रेखा मानने से ज्ञान 
पुरुष का धर्म है, बुद्धि का नही, यही सिद्ध होता है दोनों को चेतन कहोगे 
तो एक का अभाव ही मानना पडेगा, जो कहो कि जिस से जाने बह बोध 
का साधन बुद्धि है, तो पेसा कहने से नित्य मन ही.कहा गया । अस्तु पर- 
विषय के प्रत्यभिज्ञान से मन का नित्यत्व नहीं है, क्योकि करण क भेद्‌ रहत 
मी ज्ञाता ॐ एकत्व से प्रत्यभिज्ञान देखा जता है, जेसे बाई आंस से देखे 
हुए पदार्थं का दाहिनी आंख से प्रत्यभिज्ञान होता है । एक दीप से देखी 
बस्तु का, दूसरे दीप से प्रत्यभिज्ञान होता है। इसलिये उक्त देतु से ज्ञाता का 
नित्यत्व सिद्ध होता हैन कि वुद्धि का) जो एेसा मानताहै कि बुद्धि स्थिर 
ह उससे विषयानुसारं वृत्ति निकलती है शरोर दृतिद्त्तिमानसे भिन्न नहीं है ।३॥ 


न युगपदग्रहणात्‌ ॥ .४ ॥ 
वृत्तिदतिमतोरनन्थत्वे दृत्तिमतोऽवस्थानाद्‌ वत्तीनामवस्थानमिति यानौमनि 


विषयग्रहंणानि चात्यवतिष्टस्त इति युगपद्‌ विषयाणां श्रहणं प्रसज्यतदहति ॥} ४ ॥: 
भा०ः-एक काल में अनेक ज्ञान न होने से उक्त कथन ठीक नहीं व्रत्ति 


१८८ न्यायभाष्य- 


मोर बरत्तिमान्‌ कां भेदं न मानोगे, तो वृत्तिमान्‌ की स्थिति से वृत्तियां की 
स्थिरता हो जायगी ओर विष्यो के ज्ञानां के स्थिर होनेसे एक कालमें 
अनेक ज्ञान हो जायगे ॥ ४॥ ` । 
शपरत्यभिज्नाने च विनाशप्रसङ्धः ॥ ५॥ 
ध्रतीते च प्रत्यभिज्ञाने बृत्तिमानप्यतीत इत्यन्तः करणस्य विनाशः प्रस- 
इधते विपर्यये च नानात्वमिति । श्रविञु चेक मनः प्यायेशेन्दियेः संयुञ्य ` इत्ति। 
भा०--श्रोर प्रत्यभिज्ञान के नाश से अन्तःकरण का नाश मानने 
देगा । ओर उल्टा मानने से अनेकत्र हो जायगा इस लिये ज्ञान ओर 
ज्ञानवणन का अमेद कदापि नहीं हो सकता है ।॥ ५ ॥ 
कपवरृत्तित्वादयुगपह्‌ ग्रहणम्‌ ॥ ६ ॥ 
इन्दियार्थानाँवृततिद्त्तिमतोनानात्वमिति, एकत्वेचप्रादुर्मावतिरोमावयोर मावहति। 
भा० - -इद्ध्ियों की वृत्ति क्रम से होती हैडस लियै एक समय मे अनेक 
ज्ञान नहीं होते । अर्थात सुम ओर एक मन का संयोग इन्द्रियों के साथ 
वारी २सेहोतादहै, इस लिये एक वार अनेक ज्ञान नहीं होते है ॥ ६ ॥ 
अपत्यमिज्नानं च विषयान्तरन्यासङ्गात्‌ ॥ ७ ॥ 
श्रवरत्यभिक्तानमनुपरुन्धिः श्रजुपरन्िश्च कस्य विदथस्य विषयान्तरव्याघ. 
क्ते मनस्युपपद्यते व्रत्तिद्त्तिमतोनांनारवादेकस्वे हि शअरनर्थको व्यासंग इति । वि- 
भुत्वे चान्तई सररस्य प्यापेणेन्द्ियेः संश्रोगः ॥ ७ ॥ 

-मा०ः-किसी एक विषय में मन के अधिक लग जाने से दूसरे विषयका 
ज्ञान नहीं होता है, यह्‌ बात भी वत्ति ओर वृत्तिमान्‌ के मेद हने से मनमें 
सिद्ध होती है, एकता मानने में व्यासंग (संयोग विशेष) निष्प्रयोजन होता है।।७॥ 

न गत्यभावात्‌ ॥ < ॥ 
्राकषानीन्छियास्यन्तःकरणेनेति परप्तय्थंस्य गमनश्वाभावः । तत्र करमद्त्ति- 
ह्वाभावादयुगपदु प्रहणानुषपत्तिरिति गत्य भावाच्च प्रतिषिद्धः ग्जिुनोऽन्तःकर- 
णशस्यायुगपद्‌ पहं न लिङ्गान्तरेण।नुमीयते इति । यथा चक्षुषो गतिः प्रतिबद्ध! 
मन्निकृष्टविपद्ृष्टयोस्तुल्यकारुग्डणात्पाशिचन्दरमसोष्पं वधानेन प्रतीघाते छाजुमी.- 


[अ २ आ० २ सु° +-६। त्षशणिकभावनिराकरणम्‌ ॥ १८६ 


यतइति सोयं नान्तः करणे वित्रादो न तस्य नित्यत्वे | सिद्ध" हि मनोन्तःकरशं 
नित्थं चेति । क्व तहिं विवादः तस्य रिञ्चुले तच्च प्रमाणलोऽनुपलञ्पे प्रतिषि. 
द्धमिति । एकं चान्तःकरणं नाना चैता जानातिमिका बत्तय चश्चुरिज्ञानं प्राण. 
विन्ञानं खपविज्ञानं गन्धविन्ञानम्‌ । एतञ्च दृत्तिघत्तिमितोरेकत्वे ऽनुपपन्नमिति 
पुरूषो जानते नान्तः; करणमिति । एतेन विषयान्तरब्यासङ्कः प्रत्युक्तः । विष- 
यान्तरश्रहणरश्चरो विषयान्तरव्यासङ्क$ पुरषत्य नान्त; करणस्येति केन क्व 
चिदिन्द्रियेणख सन्निधिः केन क्व चिदसक्निधिरित्ययं तु उ्यासङ्गोऽनुज्ञायते मनक 
हति एकमन्तः करणं नाना्रुत्त य इति । सत्यमेदे दृत्तेरिदसुभ्यते ॥ < ॥ 
भा०-कोई कहते है किं अन्तः करण विमु है, उस का क्रम से इन्द्रि 
योँ के साथ संयोग होता है, उस का खराडन इस सूत्र से करते हँ कि 


. ^्न्तः करण को विभु मानोगे, तो गति के अभाव से मन के साय इन्दर 


॥ नि, ज 


योँकाक्रम से संयोग न होने से एक समय अनेक ज्ञान नहीं होते" । यह 
बात न बनेगी क्योंकि जब मन विभु हुखा, तब इस का संयोग सव इन्दि 
योँ के साथ होने से एक वार अनेकं ज्ञान होनेमे क्या रोक होगी! इस 
लिये मन को विमु मानना ठीक नहीं है ॥ ८॥ 
स्फटिकान्यस्वाभिमानवत्तदन्यत्वाभिमानः ॥ ९॥ 

तस्यां वृत्तो नान।त्वाभिमानो यथा द्व्यन्तरो पिते स्फटिरे अन्थत्वाभि- 
भानो नीखो खोटित इति एवं विषयास्तरोपधानादिति ॥ 


$ न्‌ हेत्वभावात्‌ । 1 
स्फाटेकान्यत्वाभिमानवदयं ज्ञानेषु नानात्वाभिमनो मौखो न वुनगेन्धा- 
यन्यरवाभिमानवदिति हेतुनास्ति हित्वामा रादनुपपन्नहइति । समानो हेत्वभाव 
इति चेद्‌ न ज्ञानानां क्मेखोपजनापायद्थनात्‌ । क्रमेण हीन्दियर्थेषु क्ञानान्यु- 
परजायन्ते चापयन्ति चेति द्र्यते। तस्माद्‌ गन्धायन्यल्वाभिस।नवदयं ज्ञानेषु नाना- 
ह्वाभिमान इति। स्फटिङान्वतवाभिमानददरित्येनदशऽ्यमाणः क्षशिक्वाद्याह ॥९॥ 
भागः-जैसे स्फटिक भिन्न २ राके पदार्था के योगसे काला, पीला, 


0 कि त  । 
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| इत्र वाक्तिक को करकन्ता चाद्रि क्री ऊपी पुस्तदमे प्रादे सेपुर माना है । 


१६० न्यायभष्ये- 


मादि व्णवाला जान पडता है, वैसे ही भिन्न २ विषयों के सम्बत्थसे 
बृत्ति मे अनेकत्व का श्रमिमान होता है, वस्तुतः बृत्तिएक ही है 1 “हेतु के 
श्रभाव से उक्त कथन ठीक नही" । अर्थात्‌ जैसे स्फटिक मेँ दृसरे पदाथों 
के योग से भिन्नत्व की प्रतीति भ्रमसे दयोती है । रेते ही ज्ञानों से अनेकत्व 
श्रम से जान पड़ता है, ठेसा दी क्यों १ गन्धादि पदार्थ जैसे अलग २ जान 
पडते वेसे ही ज्ञान भी भिन्न २ ह यही क्यों न मान लिया जाय ? क्योकि 
हेतु तो को है नहीं इसपरजोकहोकिदेतुका न होना हमारे तम्दारे 
दोनों के मतो मेत॒ल्यहै,तो हमारा ही कहना ठीक क्यों नहीं १ इस का 
उत्तर यह है किं ज्ञानां काक्रम से उत्पन्न होना ओ्रौर नष्ट होना प्रत्यत्त 
सिद्ध है इसलिये जैसे गन्धादि इन्द्रिय विषय श्ननेक है वैसे ही इन के ज्ञान 
भी श्रनेकदी है ।॥६॥ 
भी अनेक ही है ।। ६ ॥ स्फटिक मे भिन्नता रम से जान पड़ती इसे नहीं 
मानता त्षणिक वादी कहता है ।-- 

स्फ रिकेप्यपरापरोत्पत्ते क्षणिकत्वाद्व्यक्तीनापहेतुः ॥१०॥ 

स्फटिकस्यामेदेनावस्थितक्ष्योपघानमेदुान्नानात्वाभिमान इत्यथमविद्यमान- 
हेतुकः पश्च । कष्मात्‌ स्फर रऽप्यपरात्परोत्पत्तेः । स्फरिकेपि श्रस्पा व्यक्तय 
उत्पद्यन्ते रम्या निरुदधन्तहति । कर्थं क्षणिकत्वाद्‌ अयक्कीनाम्‌ । क्षणश्चाद्पी 
घन्कालेः क्षणस्थितिकाः क्षखिका । कथं पुनर्गन्यते क्षखिका ष्यक्तय इति । 
डप चयापचयप्रबन्धद्शनाच्छरीरादिष्चु पक्तिनिङ्त्तस्याहाररषस्य शरीरे रुधिर।दि- 
भावेनोपच्योऽपचयश्च प्रबन्धेन प्रव्त॑ते उपचयादुव्यक्तीनासुल्पादः श्रपचयाद्‌भ्य- 
क्तिनिरोघधः । एवं च सस्यवयवपरिणाममेदेन वृद्धिः शरी.रय कार!न्तरे गृह्यते 
इति सोयं व्यक्तिविशेषधमां ्यक्ति मातरे वेदितव्य इति ॥ १० ॥ 

भागः-ग्यक्तियों के तत्णिकपन से स्फटिक में भी भिन्न २ व्यक्ति उत्पतन 
होने से उक्त हेतु ठीक नहीं ¦ अर्थात्‌ जब भ्यक्ति स्षणिक हँ, तब स्फरिकं सें 
भी ओर २ भ्यक्ति उत्पन्न तथा नष्ट होती हें, इस से स्फटिक मे भी मेद्‌ ही 
सिद्ध होने से इस का टष्टान्त देना उचित नहीं है । -अतिसृद्म कालं को 
(्तण' कहते ओर जो पदाथं तख भर ठहुरते, वह्‌ त्त गिक काति है । श- 


[ऋअ० ३ श्या रसू ° १०- ?२] परिणामवादनिगसः । ` १९१ 


सीरादि पदार्थ मँ बद्ना श्रौर घटना नियम से देख ण्डता है दस से यह्‌ बात 
सिद्ध होती है कि पदिला शरीर नष्ट होकर दूसरा उत्पन्न होता है। जो रहार 
किया जाताहै बह पचकर रस रूप होता उससे शरीर के रुधिर आदि धातु 
बनकर नियम से घटते बढते रहते है । बद्ने से व्यक्तियों की उत्पत्ति ओर 
घटनेसे नाश होता है, यही दशा सब व्यक्तियोंकी समनी चाहिये ॥१०।। 
नियमहेसवभावाचयथादशंनमभ्यमनुज्ञा ॥ ११ ॥ 

सर्बासु व्यक्तिषु उपचयापचगप्रबन्यः शरीर पदिति नायं नियमः। कस्मद्धे- 
सवभा चात्‌ । नात्र प्रस्यक्षमनुमानं बा प्रतिपाद्कमस्तीति । तस्माचथादशनमभ्ा- 
नुज्ञा यवयत्नोपचयापचयुभवन्धो दश्यते तत्रत> ठपरक्तीनभपरापरोर्पत्तिरूपचया- 
वचयप्रबन्धदरशंनेनाम्यनुक्ञायते तथा शरीरादिषु । यत्रथत्रे न द्र्यते तत्र तत्र प्र- 
व्याख्यायते यथा प्रावग्श्टतिषु । रफटिङेप्युपचयाप चयभ्रबन्धो न दूश्यते तस्माद्‌- 
युक्तं स्फटिङष्यपरापरोत्पत्तिरिति । यथा चाकंस्थ कटुकिम्ना . सर्वद्रव्याणां कटु- 
किमानमापादयेत्ताहू गेतदिति । यश्चाशेषनिरो धेनाएवोँत्पादं निरन्वयं दन्यस- 
न्ताने क्षशिकर्ता मन्यते तस्यैतत्‌ ॥ ११ ॥ 

भा०ः-नियम हेतु के अभाव से जेसा देख पडे वेसा मानन चाहिये । 
अर्थात्‌ शरीरकी भांति सव ग्यक्तियो मेँ बुना शरोर घटना नियम से होता 
हे । यह बात न तो प्रत्यक्तसे सिद्ध होती है ओर न कोई इसकी साधक युक्ति 
ही है, इसलिये जहां जैखा देख पदे वहां वैखा मानना उचित है । शरीर मेँ 
वदना, घटना, नियम से देख पड्ताहै इस लिये शरीर को "णिक मानेगे 
दरौर पत्थर को त्षणिकं नहीं मान सकते यह नहीं हो सकता किं नीम 
कड्या है' इस लिये सब दत्त कड्ये मान लिये जांय । ११॥ 

नोत्पत्तिविनाशकार णोपलव्पः । १२ ॥ 

उस्पत्तिकारणं तावदुपलञपते ्रवयवोपचयो वस्मौकादीनां विनाशकारसं चो- 
परभ्थते घरादीनामवयवविभागः । यस्थ त्वनपचित्तावयवं निरुध्यते श्रनुपचिताव- 
युवं चोह्पद्यते तस्याशषनिरोषे निरन्वये दापु्वोत्पादेनकारणसु भयत्राप्युपल्मयतदति। 

भा०-उ्क सिद्धान्तको हो पुष्ट करते है, जिन पदार्थो के उत्पत्ति शरोर 
विनाशक कार्ण देखपडे' उनको णिक कहना योग्य है ओर जिनके उत्यत्ति 


१९२ न्यायभष्ये- 


विनाशक कारण जाननेमें नहीं श्रते, उनको (षणि कमानना अनुचितदरै।। १२॥। 
्षोरविनाशे कारण नुपलव्थिवदध्युन्पत्तिव्चनदुन्पत्तिः ।॥ १३ ॥ 


यथानुपलभ्यमानं क्षीरविनाश्कारख दध्युत्पत्तिकारणं चाभ्यनुज्ञायते तथा 
कटिके परापरासु उ्यक्तिषु विनाशकारणमुरपत्निकारणं चाभ्यनुक्तेयमिति ॥१३॥ 

भा०-जेसे दृधके नाश का कारण ओर दही की उत्पत्ति का कारण 
जान नहीं पड़ते, तो भी माने जाते हैँ । रेसेही स्फटिक मेँ भी उत्पत्ति ओर 
विनाश के कारण मान लेने चाहिये । इम का चरडन । १३॥ 

लिङ्कतो ग्रहण न्नायुपलान्धिः ॥ १४ | 

क्षीर चनाशलिङ्क क्षीरविनाशकारणं दध्युटपत्तििगं दध्युत्पत्तिकारणं च गर. 
द्यते ऽतो नानुपरुड्िः विपययस्तु स्फटि रःदिष दव्य श्रपरापसोत्पस्ीना न लि. 
गमस्तीर्यसुत्पत्तिरेवेति श्त कश्चित्परुहारश्राह ॥ १४ ॥ 

भा०-चिन्द से ज्ञान होता है, इस लिये अनुपलब्धि नहीं । अर्थात्‌ 
दूध का नाश ओर दही की उत्पत्ति प्रत्यन्त देख पड़तीहै, तब उससे उस ॐ 
कारण का अनुमान दोता है, क्योकि कार्य से कारण का अनुमान होना 
युक्ति सिद्ध है । स्फटिकादि द्रन्यों मेँ उत्पत्ति विनाश धरत्यत्त से सिद्ध नहीं 
इस लिये उनके कारणों का अनुमान नदीं हो सकता है ॥ १४॥ 


न. पयसः परिणामगुणान्तरमादुभावाद्‌ ॥ १५ ॥ 
पयः परिणामो न विना इत्येक राह । परिणाम श्चावस्थितस्य द्रव्यस्य पव 


घनिन्रत्ोधर्मान्तसेदपत्तिरिति । गुखन्तरप्र दुर्भावदत्यपरश्चाह्‌ । सतो द्रव्यस्य प्व 
पुणनिश्रत्तोगुणन्तरसुत्पयतद्ति । स खस्वेकपश्ची भावदव । श्रत्रतुप्रतिषेधऽ ॥ १५॥ 

भा०-(बोद्ध के मत पर साँल्य करा सिद्धान्त लेकर शंका करते है) कि 
दूधके परिणाम अन्य गुणोके प्रादुर्भाव होने से तुम्हारा कहना टीक नहीं । 
ञ्र्थात्‌ द्रभ्यमें भिन्न २ गुण प्रगट होते ओर हिप जाते है द्र्य सत है उसके 
उत्पत्ति विनाश कभी नदीं होते इसलिये कोई पदं त्णिक नहीं है ।१५॥ - 
व्यहान्तराद्‌ द्रम्यान्तरातपत्त दशनं पृद्रन्यनिनृचचरनुमानम्‌ ॥ ५६॥ 

संमू नरुश्चणाद्वयववदहाद्‌ दह्यत परे दुध्नुत्पन्ने गृह्यमाणे एवं पयो द्र. 
भ्यमदधवविभगेभ्भो निनरत्तमित्यनुमीयते यथा मुदवयवानां ब्यूहान्तराद्‌ द्भ्या- 


[अ० ३ श्रा २सू० ?५-१७| परिगामवादनिगसः । ६६६ 


न्तरे स्थाव्यामुल्पन्नाय पर्वं मरत्पिरडद्रभ्यं शद वयचविभागेभ्यो निवत्त॑तड्ति । 
गद्श्ाबयवान्वयः पथोदध्नोनाशेपनिरोधे निरन्वयो दरष्यान्तरोत्पादो घटतइति । 
भभ्यनुज्ञाय च निष्कारणं क्षीरविनाशं दध्युत्पादुं च प्रतिषेध उच्यतदहति ॥१६३॥ 
आ०-रचनान्तर से दुसरे द्रव्य की उत्पत्ति देखने से, पिले द्रव्य की 
निवृत्ति का श्रनुमान होना है । अर्थात्‌ अवयवो की विशेष रचना से द्रव्या- 
स्तर दही के उत्पन्न होने पर, पहिला द्रव्य दृध अवयवो के विभाग होने से 
नष्ट ह्यो गया रेसा श्नुमान किया जाता है, जैसे मदरीके अवयवो मे विरोष 
रचना से दुसरा पदार्थ घट उत्पन्न होताहै ओर मद्री का पिरड, अवयवो के 
विभाग नष्ट होने से नष्ट हो जाता ह । सिद्धान्त यह है कि पहिले द्र्य का 
नाश शौर अन्य रध्य की उत्पति होती है ।॥ १६॥ 
क्वचिद्वि नाशकारणानुपलन्धेः कचिष्चोपलभ्धेरनेकान्तः | १७ | 


क्षीरदधिवस्निष्कारणौ विनाशो त्पादौ स्फरिकठक्तीनामिति नाथमेकार्त 
इति । कस्माद्‌ हेत्व भावाद्‌ नान्न हेतुरस्ति । श्रकारणौ विनाशोत्पादौ स्कटिका- 
दिष्यक्तीनां क्षीरदधिवद्‌ न पुनयथा विनाशकारणभावान्‌ कुम्भस्य विनाश उत्प- ` 
ज्तिकारणाभावाच्चानुत्परिरेवं स्फटिकादिषव्यक्तीनां विनाशोत्पत्तिकारणभावाद्ि- 
नाशि त्पत्तिमाव इति ॥ 

* निरधिष्ठानं च दष्ान्तवचनभ्‌ । 

गृ्यमाशयोर्विनाशोत्पादयोः स्फटिकादिषु स्याद्यमाश्रयवान्‌ दशान्वक्षीरवि- 

नाश कारणानु पलल्िवदध्युत्पत्तिवश्ेतितती तुन गद्यते तस्मान्निरधिष्ठानोऽयं दर्शं तइति 


अभ्यनुज्ञाय च स्फटिकस्योत्पादविनाशो योत्रसाधङ्स्तस्या- 
भ्यनुज्ञानादपतिषेषः । 


कुर भवन्न निष्कारणो विनाशोत्यादौ स्फटिशादीनामिरमभ्यनज्ञेयोयं दशन्तः 
प्रतिषेद्धुं मशक्यत्वात्‌ काररतो । कीरदधिवत्त॒ निष्कारशौ विनाशोत्पादाविति 
शक्यय प्रिषेद्‌ घु" कारणतो विनाशोत्पत्तिदरशनात्‌ । क्षीरदध्नोविनाशोत्पत्ती 
यष यतायल्कारणमनुमेयं कायङ्िगं हि कारणमित्युपपरनमनिर्था बुद्धिरिति । ` 


इदं तु चिन्त्यते कस्येयं अुदधिरात्मेन्द्ियमनो्थानि एुणाडति । प्रसिद्धोपि सन. 
२५९ 


१६४ न्यायमाष्ये- 


हवयमथः$ परीश्षाशेषं प्रद्तंयामीति प्रद्ियते । सोधं दौ सल्निकर्पोत्पत्तेः- ख. 
शयः विशेषस्याप्रह्णादिति । वायं विशेवः ४१७ 

भाग-कदीं विनाश के कारण के नहीं प्रत्यत्त हने एवं कीं प्रत्यत्त 
हने से अनेकान्त (नियत नहीं ) दोष होता है । स्फटिकादि पदार्थो में उत्पत्ति 
विनाश दूध, दही के उत्पत्ति विनाश के समान विन कारण हैँ । यह वात 
हेतु केनदहोनेसे नियत नदींहै। दृध का नाश ओर दही की उत्पत्ति, 
परत्यत्त दीख पड़ती हे ओर स्फटिक अदि के नाश तथा उत्पत्ति देखनेमें नहीं 
मते है। दूधके नाशका ओर दही की उत्पत्तिका कारण अनुमान 
प्रमाण से जाना जायगा, क्योकि कार्य से कारण का श्नुमान होता है ! 
इस प्रकार उत्पत्ति विनाश वाली होने से बुद्धि अनित्य है, यह सिद्ध हो 
गया । श्व श्रागे इसबातका विचार होगा कि बुद्धि किंसका गुगाहै ।१५। 

नेन्दरियाथयोस्तद्विनाक्षेपि ब्ञानाञ्वस्थानाव ॥ १८ ॥ 

नेच्दिकाराभ्थानां वा गुरो श्वानं सेषं विनाशे ज्ञानस्य भावात्‌ । भवति 
लश्विद्मिन्दिये्थे च विने ज्ञानम दाच्तमिति । न च ज्ञातरि विनष्टे ज्ञानं अवि- 
तुमर्हेति । अन्यत्‌ श्ल वे तदिन्दियाथंसन्निकर्षजं ज्ञानं यदिल्द्रियाथरदिनाशे न 
भवति । इदमत्वदात्ममनः सस्निकर्षजं तस्थ युक्तो भाव इवि । स्पतिः खरिवि- 
यमद्राक्षमिति वंद श्विषयः न च विज्ञारि नष्टे पूर्वोपलब्णेः स्मरणं युक्तं न 
चान्यद्रषटमन्यः स्मरति । न च मनसि ज्ातर्थभ्युपगम्यमाने शश्यभिर्द्ियार्थ 
ोज्तातुत्वं श्रतिषादयिदुम्‌ । श्रस्तु ठष्िं मनोगुरे ्चानम्‌ ॥ १८ ४ 

भा०ः-इन्द्रिय शरोर विषय के नष्ट होने पर भी ज्ञान बना रहता है इस 
लिये ज्ञान इन्द्रिय श्रौर विषय का गुण नदीं हो सकता है, क्योंकि चतुग 
इन्द्रिय उसका दृष्ट विषय है, ये दोनो ही जब नहीं रहते है, तव भी ने 
देखा, रेसा ज्ञान होता है । जो इन्द्रिय ओर विषय का गुण होता तो उनके . 
श्मभावमेज्ञान भी न होना चादिये । अच्छा तो ज्ञान मनही का गुणक्यो नही है १८ 

युगपन्‌ ज्ञेयानुपलन्पेश्च न मनसः ।। १९ ॥ 

युगपन्‌ ज्ञेयानु पव्धिरन्तःकरणस्य लिङ्क तत्रे युगपज्‌ ज्ेयानुपरर्प्वा यदनु- 

भी यते अन्तःकरणं न तस्य गुणो ज्ञानम्‌ । कस्य तहिं हस्य दशित्वाव ¦ वशी 





|अ० ३ ० २ सु०१८-२०] ्ानयोगपदयनिरासः ॥ १९५ 
ज्ञाता वश्यं करणं ज्ञानशुणत्वे वा करणभावनिषटत्तिः । धाणादिसाधनस्य च 
ज्ञातुगन्धादिक्लान मावादनुमीयते। श्रन्तःकरणसाधनस्य सुखादिज्ञानं स्छ लिश्चेति 
तत्र यज्‌ ज्ञानगुखं मनः घ भात्मा यत्त सुखाद्यपरुञ्धिसाघनयन्तः करणं मन 
स्तदिति संक्तामेदमात्रं नामेह इति । युगपन क्ेयायुपरुक्थेश्च योगिन इति 
वा चाथः। योगी रूढ शररद्धोौ प्रादुर्मुताां विकरणधमां निमाय ॒सेन्दिषासि 
शरीरान्तराणि तेषु तेषु युगपन्‌ होयान्युपलरमते तच्चैतद्विभौ ज्ञातयुंपदचतेनाशौ 
मनसीति । वित्मुवे वा मनसो ज्ञानस्य नात्मगुरत्वप्रतिषेधः। विभु च मनस्तद्तः 
करणभूतमिति तस्य सर्वेन्द्ियेयंगपत्‌ संयोगाच्चगपज क्ञानान्युत्पचेरन्निति ॥१९॥ 

भा०ः--एक समय में अनेक ज्ञान उत्यन्न न होने से ज्ञान मनका भी 
गुण नहँ हो सकता है । फिर किसका गुण है ? स्वतन्त्र आत्मा का । 
मात्मा स्वाधीन है ओ्रोर करण उसके अधीन है, व्राण इन्द्रियादि साधनों 
से गत्धादि विषयों का ज्ञान आत्मा को होता है इससे अनुमान होता है कि 
श्रन्तःकरण रूप साधन से सुखादिकों का अनुभव ओर स्मरण आत्मा को 
होते है । जिसका ज्ञान गुण है वह आत्मा है ओर जो सुखादि ज्ञान का 
साधन अन्तःकरण है उसको मन कहते है । इसमे नाम मात्र का मेद्‌ है, अर्थ्‌ मे 
कोई भेद नहीं है, जो मन को व्यापक मानो, तो उसका सब न्द्रया के साथ 
संयोग होने से एक काल मे अनेक ज्ञान हो जागे । या सूत्र मे चकार से 
यह भार सूचित होता है कि ्रयोगियो को एक साथ अनेक पदार्थो का 
ज्ञान न होने से ज्ञान मनका गुण नहीं । क्योंकि योगियों को ऋद्धि उत्पन्न 
होने से एक साथ अनेक ज्ञान उत्पन्न होते है । अर्थात्‌ योगिगण करण 
विरोष की अपेत्ता रहित इन्द्रिय सहित अन्य शरीरो को उत्पन्न करके उन 
शगीगें मेँ एक ही साथ श्नेक ज्ञेय पदार्थो को प्रत्यक्ञ करते है । परन्तु रेसा 
ज्ञान केवल विभूज्ञाता मे सम्भव है; अणुरूप मन में नहीं हो सकता दहै। जो 
मन भी विभुरूप माना जवे तो मन का सब इन्द्रियों के साथ एक काल में 
सयोग होनेसे एक ही साध सष इन्द्रियां के विषयों को अनेक पदार्थो का 
ज्ञान होना चाहिये । १६ ॥. 

तदात्पगुणत्वेपि तुल्यम्‌ ।। २० | 


१६६ त्यायभाष्ये- 


विभुरत्मा सवेंन्दियैः संयुक्त इति युगपज्‌ ज्ञानोत्पत्तिपरसङ्ग इति ॥२०॥ 
भागः--ज्ञान को त्मा का गुण मान, तो भी दोष तुल्य है । क्योकि 
श्रात्मा को व्यापक होने से सब इन्द्रियो के साथ संयोगहै तो एक कालम 
्रनेक ज्ञान क्यों नहीं होते है १ ॥ २० ॥ 
इन्द्रियेभनषः सन्निकर्षाभावात्तदनुत्पत्तिः ॥ २१ ॥ 
गन्धादुपरूड्धेरिन्दिया्थंसन्निकषेवदिन्द्ियमनः सन्निकषोंपि कारणः सश्य 
चायौगप्यमरुत्वान्मनप्त । श्रयीरपद्यादनुत्पत्तिर्यगपज॒ ज्ञानानामात्मगुणस्वे- 
ऽपीति । यदि पुनरात्मेन्द्ि थाथंसन्निकर्षमान्नाद्‌ गन्वादिज्ञानसुन्पद्यते ॥ २१ ॥ 
भा०ः-इन्द्रिय श्रोर मनके संयोग न होने से, एक काल मे, श्रनेक ज्ञान 
नहीं होते है । अर्थात्‌ जेसे गन्ध आदि विषयों के ज्ञान में इन्द्रिय रोर 
विषय के संयोग की अपेत्ता है, वेसे ही इच्छ्रिय ओर मनका.योग भी विषय 
 केल्ञान मेंदहैतु है। मन सुच्प है इस लिये एक साथ संयोग न होने से 
एक संग अनेक कानों का होना असम्भव है ॥ २१॥ 
नोत्पत्तिकारणानपदेशात्‌ । २२॥ 
श्रास्मेन्दियसन्निकषभात्राद्‌ गन्धादिज्ञानञुरच्ते इति नानोत्पत्तिकारण- 
मपदिश्यते येनेतत्प्रतिपेमहीति ॥ २२ ५४ 
भा०-उत्पत्ति का कारणनहीं कहा गया इसलिये बुद्धि खात्मा का गुणं 
नहीं हो सकती हे। ओर बुद्धि को आत्मा का गुण मानने में दोष भी होगा॥२२॥ 
विनाशङारणानुपलन्पेथावस्थाने तन्निस्यतमसङ्गः ।२३।। 
तदात्मगुणत्वेपि तुल्यमित्येतदनेन समुख्चीयते ! विविघो हि गुणनाशहेतु 
एुणानामाश्रधामाकवो विरोधी च गुण. । नित्यत्वादात्मनोऽनुपपन्नः पवः विरोधी 
च बुद्धेगणो न गृह्यते तस्मादात्मगुणत्वे सति बुद्धेनिध्यत्वप्रसङ्गः ॥ २३ ॥ 
भा०-विनाश के कारण की अनुपलब्पि से वुद्धिं की सर्वदा स्थिति 
रहेगी । रौर फिर बुद्धि का नित्यत्व मानने पडेगा, क्योकि गुण के नाश 
काकारणदो प्रकार का देखनेमें आताहै। एकतो उसके श्राश्रय फा 
सभाव ओर दुसरा विगोधी गुण है । ्रात्मा नित्य है इसलिये उसका नाग 
न होने से वुद्धि के आश्रय का अभाव नही कह सकते है । रहा विरोधी 


[श्र०३अा० २ सु० २१-२.५९] आअत्मिमनःसंयोगस्यशरीरान्तःस्थत्वम्‌ ।॥ १९७ 


गुण सो बुद्धि का विरोधो दृस्तरा कोई गुण देखने में नहीं आता इसलिये 
बुद्धि को जो आ्रात्मा का गुणमानोगे, तो उसको नित्य मानना पडेगा ।।२३॥ 
परनित्यतवग्रहादुषुदधेवद्धयन्नराद्वि नाशः शब्दवत्‌ ॥२४।। 
श्रनित्या बुद्धिरिति सवंशरीरिशणं प्रस्यात्मवेदनीयमेतत्‌ । गद्यते च बुदि- 
घन्तानस्तत्र बुद्धेडडघस्तर विरोधी गुरा इत्यजुमीयते यथा शड्दसन्ताने शब्दः 
शब्द्रान्तरविरोधीति । श्रसंस्येयेशु ज्ञानकारितेष्ु संस्कारेषु स्मृतिहेतुष्वाटमखमवे- 
तष्वाल्ममनसोश्च सम्निवे समाने स्मृतिदेतौ सत्ति न कारशस्थायोगपद्यम- 
स्तीति युगपत्स्सुतयः प्रादुभवेधुः यदि बुदिरात्मगुरः स्यादिति । तत्र करिव- 
व्वर्निकषंस्यायोगपद्यप्रुपपादयिष्यन्नाह ॥ २४ ॥ 
भा०-'जुद्धि अनित्य है, इस बात का प्रव्येक को अनुभव है। अर्थात्‌ 
ज्ञान उत्पन्न ओर नष्ट होते, है । तव उसके बिनाश का कारण दूसरा ज्ञान ही 
हे जसे ब्द की परम्परामें पहिने'शब्द का,दृसरा शब्द नाशक होता है ।।२४॥ 
बुद्धि को आत्मा का गुण मानने से, एक काल मे अनेक स्मरण हो 
जाने का दोष राता है, क्योकि स्मरण के साधन ज्ञानक्रत अनेक संस्कार 
त्मा मे विद्यमान ह । दूसरा स्पृति का कारण आत्मा श्रौर मन का 
संयोगदहैसो भी वर्तमान दहै, तव कारणोंकाएक कालमेंन होना, यह 
तो कह ही नहीं सकतेह तो फिर एक साथ अनेक स्मरणं को कौन रोक 
सक्रगा ? इस पर आत्मा ओर मन कै संयोग को एक कालमेंन होने का 
उपपादन करने वाला कोई कहता है कि । 
ब्ञानसपवेतारमपदेशपन्निकर्षान्पनसः स्एत्युत्पचेनंयुगपदुत्पत्तिः।। २५॥। 
ज्ञानसा यनः संस्कारो ज्ञानमुच्यते ज्ञनसंस्कृतेराट्मप्रदेशे$ पययिशा मनः 
संभिकरष्यते | श्चास्ममनः सन्निकर्षार्सप्रतयोपि पययेण भवन्तीति ॥ २५ ॥ 
भा~--ज्ञान के साधन संस्कार को भी ्ान कहते हँ । इन समवेत 
द्माव्मा के प्रदेशों के साथ मनका संयोग वारी २ से होता ह इसलिये आत्मा 
छ्मोर मन के सम्बन्ध से स्मरणा भी क्रमही सेहरा करतेहै॥ २५ ॥ 
` अर्थात्‌ आत्मा तो व्यापक है नोर मन सूच है तो जिस स्थान में संस्कार 
युक्त आत्मा है, वहां मन के संयोग होने से स्मरणा होता है । अर जिसं 


१६८ ल्यायमाष्यै- 


स्ति का देतु संस्का युक्त आत्मप्रद होगा बहोँ मन के संयोग होने से 
बही स्मरण होगा अतः एक साथ अनेक स्मरण उत्पन्न नहीं होते है । 
नान्तः शरीरय्रत्तितवास्मनसः ।। २६ ॥ 

स देहस्यात्मनो मनखा संयोगो विपच्यमानकमांशयदितो जीवन मिष्यते 
तत्रास्य प्रार्‌ प्रायणाद्न्तः शरीरे वत्तमानस्य मनसः शरीरादूबहिन्ञानसंसछृते- 
रात्मप्रदेशेः संयोगो नोपग्यतहति ।। २६ ॥ 

मा०-मन की क्रिया शरीर के भीतर होती है इस लियेउक्त बात्त ठीक 
नहीं है । शसीर के भीतर विद्यमान मनका शरीर के बाहर वर्तमान ज्ञान- 
संस्कत आ्मप्रदेशों के साथ संयोग नहीं हो सकता हे ।॥२६॥ 

साध्यत्वादहेतुः ।। २७ ॥ 
विपच्यमानकमाशयम। तर जीवनमेवं च सति साध्वमन्तः शररव्रततिश्वंमनसं इति॥२७॥ 
भा०ः-जव तकर मनका देह के भीतर गहना सिद्धन दहो जाय, तब 
तक वह्‌ हेतु केसे हो सकता है । २५॥ 
स्मरतः शरीरधारणोयपत्तेरपतिषेधः ॥२८। 

सुस्मृषथा खल्वयं मनः प्रणिदधानः चिरादपि क चिदथे स्मरति स्मरतश्च 
शरीरधारणं द्रश्यते श्राद्ममनः सन्निकषंजश्च प्रयत्नोद्धि विधो धारकः प्रेरकश्च 
निघते च शरीरादृबहिमेनल्ि धारकस्य प्रयटनस्याभावाद्‌ गुशुत्वात्पतनं स्थात्‌ 
शरीरस्य स्मरत इति ॥ २८॥ 

भा०ः-स्मरण करने बाले का शरीर धास्ण सिद्ध है इस लिये प्रतिषेध 
हीं हो सकता है अर्थात्‌ यह्‌ आत्मा स्मरण की इच्छा से मनको एकाग्र करं 
विल्लव से भी किसी विषय का स्मरण करता है उस समय उसका शरीर 
हा हा देख पडता है आत्मा ओर मनके संयोग से उत्पन्न प्रयत्न दो 
प्रकार का है एक धारकः अरर दूसरा प्रेरक! । जव मन शरीर के बाहिर 
निकला, तब धारक प्रयत्नके न होने से गुरुता के कारण स्मरणा करने 

 बाल्ले का शरीर गिर जाना चाहिये ।॥ २८ ॥ 
न तदराश्चुगनिसखान्मनसः । २९ ॥ 


[शर०३ ० २सू०२६-३१] आत्ममनःसंयोगसयशरीरान्तःस्थत्वम्‌ ।। १६६ 


आथुगति मनस्तव्य बहिः शरीरादास्मप्रदेशेन क्ानकंस्छृतेन सन्निकषः 
प्रत्यागतस्य च प्रयत्नोत्पादनसुभयं युऽ्थतष्ति । उत्पाद्च वा धारकं प्रयत्नं शरी 
रान्निः परणं मनसोऽतस्तनत्नोपपन्नं धारणमिति ॥२९॥ 

भा--मन की शीघ्र गति होने से उक्त दोष नहीं अ सकता है । मन 
शीघ्र गतिके कारण बाहिर ज्ञान संस्क्रत अत्मा के प्रदेश में मिलकर फिर 
ऊट ल्ोटकर धारक प्रयत्न को उत्पन्न कर देगा, या धारक प्रयत्न को उत्पन्न 
कर, शरीरसे निकलेगा इससे शरीर धारण्‌ कौ उपपत्ति होजायगी।) २६॥। 

न स्मरणकालानियमात्‌ ॥ ३० ॥ 

कि चिल्क्षप्रं स्मर्यते क चिश्विरेण यदा चिरेण तदा सुरमषोया मनति घा- 
यमाणे चिन्ताप्रबन्धे सति कस्य चिदथंस्य छिद्ध भूतस्य चिन्तनमाराधितं स्मृति- 
हेतुर्भवति । तत्रैतचिचरनिश््चरिते मनसि नोपपद्यवहति । शरीरसंयोगानपेश्चश्रा- 
त्भमनः संयोगे न स्पृतिहेतु$ शरीरस्य भोगायतनटवाटु उपभो गायतनं पुरूषस्य 
ज्ञातुः शरीरं न ततो निश्वरितस्य मनस श्रारमषंयोगमान्नं ज्ञानसुखादीनामुस्पत्तौ 
कट्पते क्लषौ वा शरौरवेयथ्यंमिति ॥ ३० ॥ 

भा०- स्मरण काल के नियत न होने से तुम्हारा कहना उचित नदीं 
2 । कभी शीघ्र स्मरण होता है ओर कभी विलंब से । जब विलंब से किसी 
वस्तु का स्मरण होता है, त स्मरण की इच्ा से मन का एकं दिषय में 
चिन्तन लगातार किया जाता है, जो कि विषय किसी वरतुके स्मरणमें 
कारण है । ओर यह्‌ बात मन के चिरकाल तक वाहर रहने से नहीं बन 
सकती है क्योकि भोग का स्थान शरीरहै अतः शरीर क संयोग की अपेक्षा न 
रक्खकर आत्मा ओर मनका संयोग स्प्रतिका कारण नदीं ह्ये सकता है।।३०। 

श्रत्पपरेरणएयद्च्छाज्ञतामिश्च न सयोगविकशेषः ।२१॥ 

भ्रात परेरेन वा मनसो बहिः शरीरात्‌ संयोगविशेषः स्याद्‌ यदूच्छयावा55 
कस्मिकतयः ज्ञतया वा मनः वंथा चानुपपत्तिः कथं रमतभ्यत्वादिच्छातः स्म- 
रणन्तानासम्भवाच्च । यदि तावदारमा श्रसुष्यार्थस्य स््तिहेतुः संस्छारः चमुष्मि- 
ग्रात्म्रदेशे समवेतस्तेन मनः संयुज्यताभिति मनः प्रेरयति तदा स्त एवासादथों 
भवति न स्मतंव्य‡ । न॒ चातमप्रत्यक्च भ्रात्मप्रदेशः संस्कारो चा तत्रानुपपन्ना 


६०० स्यायभष्ये- 


त्मभत्यक्षेण संवित्तिरिति । सुस्परषयः चायं मनः प्रखिद्धानश्चिरादपि ढं चिद््ं 
स्मरति नास्मात्‌ । क्त्वं च मनसो नास्ति ज्ञानप्रतिषेधादित्ति एतश्च # ३१ ॥ 

भ०्ः-श्रात्मा की प्रेणासेयादेव संयोगसेया ज्ञानिता से संयोग 
विशेष नहीं हो सकता है । क्योकि जो आत्मा अमुक विषय के स्मरण 
कारण संस्कार अमुक प्रदेशमेंदहै, उस के साथ मनका संयोग हो, इस 
दच्ल्या से मनको प्रेरणा करे, तो बह अथस्मृत हो गयाहै। स्मरण के 
योग्य न रहा यह आत्म स्ति की इच्छा से मन को एकाग्र कर विलंब स 
भी किसी विषय का स्मस्स-करता है अकस्मात्‌ नहीं ॥ ३१॥ 


ग्यासक्तपनसः पादव्यथनेन संयोगविकशेषेण समानम्‌ ॥ ३२ ॥। 
यदा खस्वयं स्यासक्तमना; क्वचिद्‌ द्ूश्ये शकरया कण्टकेन वा पाद्ऽ्यथन- 
माप्नोति तदात्ममम> संयोगविशेष एषितव्यः द्रष्टं हि दुखं दुःख्वेदनं चेति तत्रायं 
समानःप्रतिषेधः । यदूच्छग्ा तु विशेषो नाकस्मिकी क्रिया नाकरिमङ्संयोगहईति ॥ 


# कमाृष्मुपभोगा्थे क्रियाहेतुरिति चेत्समानम्‌ ॥ 

कर्मा पुरूषस्थं पुरुषोपभोगाथं' मनसि क्रियाहेतुरेवं दुखं दुःखसंवेद्नं च 
सिध्यति चेत्येवं चेन्मन्यसे समानं स्शतिहेतावपि संयोगविशेशो भवितुमति । 
तन्न यदुक्तमार्मप्रेरणयद्रच्छाक्षितासिश्च म संयोगविशेष हतट्यवमप्रतिषेध इति । 
पव॑स्तु प्रतिषेधो नान्त$शरीरद्त्तिरवान्मनस इति । कः खल्विदानीं कारणयौग- 
प्रथसद्भावे युगपदस्मरणस्य हेतुरिति ॥ ३२ ॥ | 

भा०ः-जव कभी मन॒ष्य का मन किसी विषय मे लग रहा है उसी 
समय अकस्मात्‌ पैर में कङ्कडी या कांटा चभ गया तो पैर में पीड़ाद्येती 
दै, तत्र मात्मा ओग मन का संयोग विशोष मानना पडेगा, क्योकि दुःख 
का ज्ञान होता है। वहां यह्‌ निपेध समानदहै, जो भोगके लिये प्रार्धे 
क्मकोमनमेंक्रियाकादेतु मानोगे, तोस्मरण मेंमी संयोग वरिरेष 
होना चाहिये । अच्छातो फिर उसशंका काक्या समाधानहै जो कई 
एक.काग्णा एक साथ रहते हए अनेक स्मृति क्यं नहीं होती है १ ॥ ३२ ॥ 

प्रणिधानलिङ्गादिज्ञानानामयुगपद्रावादयुगपत्स्मस्णम्‌ ॥ ३३ ॥ 


[अ० ३ ० २ सू° ३६-२४ ज्ञानेष्लदद्रेषादीनामेकगत्वम्‌ | २०१ 


यथा खहवाट्मननसोः सन्निकषः संस्कारश्च स्ष्टतिहेतुरेवं प्रणिघानं सि ङ्ग!दि- 
सानानि तानि च न युगपद्धवन्ति तस्करता स्छृतीनां युगपदनुत्पत्तिरिति ॥ ३३॥ 

भाग्-जेसे ्रत्मा) मनका संयोग ओर संस्कार स्प्रतिके कारण. 
है, वैसेही चित्तकी एकाग्रता श्रौर लिङ्ग आदि के ज्ञान भी कारणे ओर 
बह सब एकसाथ नहीं होते इसलिये एक काल मे अनेक स्मृति उत्पन्न 
नहीं होती है ।॥ २३ ॥ 

भ्ातिभवन्तु परणिधानाचनपेक्षे स्पात्तं योगपदप्रसङ्गः ।। ३४॥ 

यटखल्विदं प्रातिभमितव ज्ञानं प्रणिघानायनपेश्च स्मात्तसुल्पद्यते कदा 
चिखस्य युगशदुत्पत्तिप्रषङ्गो हेत्वभावात्‌ सतः स्टतिहेतोरसंवेदनात्‌ प्रातिभेन 
समानाभिमान३। बहूर्थविषये वे चिन्ताप्रषरये करि चदेवा्थंः कस्य चित्स््रतिहेतु 
तस्थानुचिस्तनात्‌ तस्य स्तिभवति न चायं स्मता सवं स्मूतिहेतुं संवेदयते एवं 
मे स्मपृतिशत्पन्नेत्यसवेदनत्प्रातिममिः ज्ञानमिदं स्मात्तं ( भिस्यभिमस्यते न 
त्वस्ति › प्रणिधानायपेक्ं स्मास्ेमिति । 

प्रातिभेकथमिति चेत्‌ पुरुषकमंविरेषा दुपभोगवन्नियमः 

परात्तिभमिदानीं ज्ञानं युगपत्‌ कस्मान्नोत्पद्यते यथोपमोगाधं कमं युगपदुप- 
मोगंनकरोतिशएवपुरूषकमंविशेषःप्रतिभादेतुनंयुगपदनेकं प्रातिभंज्ञानयुत्पादयति ॥ 
हेस्वभावादयुक्तमिति चेद्‌ न करणस्य भ्रस्ययप्याये सापथ्याद्‌ ॥ 

उपभो गवन्नियम इत्यस्ति द्रष्टान्तो हेतुनांस्तीति चेर्मन्यसे न करणप्रस्य- 
यपर्यायि साम्याहु मैकस्मिन्‌ सेये युगपदनेकं ्ानमुत्पधते । न चानेकसिमिंस्त- 
दिदं द्रष्टेन प्रस्ययपयविणानुमेयं करणसामथ्यंमित्थंभूतमिति -न क्ञातुविकरण 
घर्मणो देहनानात्वे प्रत्यययोगपद्यादितति । श्रयं च द्वितीयः प्रतिषेषः उवस्थ 
तशरीरस्य चानेङन्ञानसमवायादेकप्रदेशे युगपदनेश्वाधंस्मरणं स्यात्‌ कंवचिदेवा 
वस्थितवशरीरस्य ज्ञ तुरिन्दियाथप्रन्धेन न ज्ञानमनेकस्मिन्नातमप्रदेशं सखमवेति । 
तेन यदा मनः संयुज्यते तदा ज्ञातपवंस्यानेकस्य युगपत्‌ स्मरणं प्रञ्यते । पदे. 
` शंश्रोगपर्यायाभावादितिं । श्रात्मप्रदेशानामद्रव्यान्तरल्वादेकाथंसमवायस्या 
विशेषे स्मृतियौगपद्ध्रततिेषानुपपत्तिः । शश्दसन्ताने तु श्रो्राधिष्ठानप्रत्था- 
सश्याशब्दश्रवणवरमंस्कारप्रत्यासत्या मनसः ` सृव्युलपततेनं युगपदु तपत्तिप्रसंगः । 


२०२ स्यायभाष्ये- 


एर्व एव तु प्रतिषेधो नानेकन्ञानसमवायादेकम्रदेशे युगपत स्खतिप्रसंगः इति । 
पुरपधमों ज्ञानमन्तःकरणस्येग्ाद्रेषप्रयर्नसुखदुःखानि धमां इति करय चिह- 
शंनं तल्प्रतिषिध्यते ॥ ३४ ॥ 

भागः मनकी एकाम्रत( आदि की पेत्ता न करके प्रातिभ ज्ञान की 
नाई' स्मरण होता है, रेता मानने से उसके हेतु के श्रभाव से युगपत्‌ 
उत्पत्ति हो जायगी । स्मृति हेतु के विद्यमान रहते भी ज्ञान नोने से प्रातिभ 
के समान मान लिये अनेक बिषयो मेँ लगातार सोचने से कोई एक श्रथ 
किसी के स्मरण का हेतु होती है । जिसके विचार से उसकी स्ति होती है, 
प॒र स्मस्ण कर्ता की स्मरति के सब कारणों का ज्ञान नहीं रहता है, क्योंकि 
इस प्रकार मुमको स्मरण हा, यह्‌ ज्ञान नहीं होता है । यह स्मरणा प्रातिभ 
के तुल्य कहाता है । वद्धि की फुरती से जो ज्ञान अतिशीघ्र होता है, उसे 
प्रातिभन्नान' कहते है । वुद्धि की फुरती को श्रनिभा' कहते हँ । उससे 
जो उत्पन्न हो उसका नाम प्रातिभ हे ॥ ३४॥ 

अव जो लोग ज्ञान पुरुष का धर्म है ओर इच्छा, द्रष, प्रयत्न, सुख 
छरीर दुःख यह अन्तःकग्ण के धर्म ह देसा मानते उसका खण्डन करते हे 

ञस्येच्छाद्रेषनिमित्तत्वादारम्भनिवृच्योः ॥ ३५ ॥ 

श्रये खल्दु जानीते तावदिदं सुखसाधनमिदं मे दुःख्साघनमिति ज्ञां श्वस्य 
सुखसाधनमाप्तुमिच्छनि दुःखसाधनं हातुमिच्छति प्राष्तुमिथ्छायुक्तस्यास्य सुख- 
खाधनावाक्षये समीहाविशेश श्वारम्भो जिहासाग्रयुक्कष्य दुःखसाधनपरिव्जनं 
निकृत्तिरेवं ज नेच्छाप्रयलनद्रषसुखदु$खानामेकेनाभिसंबन्धः । शएक्कतृत्वं ज्ञने- 
च्छाप्रबत्तीनां समानाश्रवत्वं च तस्माज ज्ञस्येच्छाद्रुषप्रयत्नसुखदुःखानि धमां 
नाचेतनस्येत्ति श्ारम्भनिव््योश्च प्रत्यगात्मनि दरशस्वात्‌ परत्रानुमानं वेदितेठय- 
मिति । श्रत्र भूतचेतनिक श्राह ॥ ६५ ॥ 

भा०ः- ज्ञाता के आरम्भ शोर नित्रचि के कारण इच्छा श्मौरद्रषरहै 
उस लिये इच्छा, द्रं घ. अदि आत्मा के धमं है । अर्थात्‌ पदिले ऋत्मा इस 
` बात को जानता टै किथ्यह्‌ मेरे सुख का साधनः ओर ्यह दुःखका कारण 
रै फिर सुख के साधन के पनेकी श्योर दुःखके कार्ण के क्लोडने की इच्छा 


ॐ 


[अ० ३ अआ० २ सू० ३५-३७] भूतचेतन्यनिरासः ॥ २०३ 


करता है 1. इच्छा से सुख के साधन की प्राप्ति के लिये यत्न करता श्रोर 
लोडने की इच्छा से दुःख के कारणसे निव्र् होता है । इस प्रकार ज्ञानः 
इच्छा, यत्न, सुख, ओर दुःख) इनका एकके साथ सम्बन्ध ह।र्थात्‌ज्ञानेच्ता- 
दिका कर्ता शरोर आश्रय एक दी है; इसलियेडच्छा.आआदि धमं चेतन आत्मा ही 
ॐ है अचेतन अन्तःकरण के नहीं इसपर 'भूतचेतन वादी शंका करता है ॥३५॥ 
तल्लिङ्धत्वादिन्दादरषयोः पार्थिवादेष्वप्रतिषेधः ।। ३६ ॥ 
्रारम्भनिनव्र तिरि ङ्गाविच्छादरेदाविति यस्थारम्भनिेत्ती तस्वेष्छादषोतस्य 
ज्ञानमिति प्राप्तं पाथिवाप्यतेज़सवायवीथानां शरीराणामारम्मनिङ्ृरिदशंना- 
दिच्छाद्वेषज्ञानेयोग इति खेतन्यम्‌ ॥ ६६ ॥ 
भा०-इच्छा ओरद्रष आरम्भ रोर नित्रृत्ति के हेतु हँ । तो जिसके 
श्मारम्भ ओ्रोर निवृत्ति हों उसीके इच्छा ओर द्रषभी होने चाहिये । फिर 
जिसको ङ्ह, द्रं ष, होगे उसको ज्ञान भी होना आवश्यक ह } पपार्थिव' 
¦ जलीय, ' प्तेजस,' ओर ‹ वायवीय, ' शरीरो की आरम्भ ओर निढत्ति 
देखने मे आती है इसलिये इच्छा, द्र ष, ज्ञान, सतर शरीरी के धर्म है।।३६॥ 


परश्वादिष्वारम्भनिवृ्तिदशेनात्‌ ॥ ;७ ॥ 
शरीरचैतन्यनि दत्तिः श्रारम्भनिवृत्तिद शनादिच्छादर षक्ञानैर्योग इति ब्रां 


परश्व)दे: करणश्यारम्मनि ृत्तिदशंनाच्चेतन्यभिति ¦ अथ शरीरस्वेश्छादिभिर्योग, 
परश्वादेश्तु करणस्यारम्भनिदृत्ती भ्यमिचरतः न तर्य हेतुः पाथिवाप्यतेन- 
खदायकीयानां शेरासामरम्भनिवृत्ति दशं नादिष्छाद्र षज्ञानेयोंग इति | भ्रं 
तद्य न्योऽधंस्तद्लिङ्गत्गदिच्छाद्ं षयो; पा्थिवःयेष्वप्रतिषेधः उथिष्यादीनां मृत्ता- 
नामारम्भस्थावत्‌ सख स्थावरशरीरेषु तदवयवव्छहङ्िगः पचत्ति विशेषःरोष्टा-दिव 
किगामावातुप्रतरसिविशेषामावो निति श्रारम्भनिव्रत्तिङ्गाविच्छाद्ं पिति।षाथिं 
वाचेष्वणधुतदंनादिष्छा्व षयोस्तयोगाज ्ञ।नयोगदतिषिदं भृतचेतन्यमिति 1३७ 
भागः-यदि आरम्भ ओर निन्रत्ति के देखनेसे इच्छा, द्र ष, र ज्ञान 

ते सम्बन्ध होने से शसीर को चेतन मानो, तो कुडढारी श्नादि करणो की 
भी श्मारम्भ रौर निवरत्ति देखने मेँ अाती है उनको भी इच्छा) द्रुघ; तथा 
जान के सम्बन्ध से चतनना होनी चाहिये । अर्थात्‌ क्रियाक्र देसखनेसे यदि 


२०४ त्यायभाष्ये- 


शरीर मेँ चेतनता मानोगे, तो अचेतन क्रुढार आदि पदाथाँ में भी चेतनता 
मानने पडेगी इस लिये उक्त देतु ठीक नहीं है । ३७॥ 
ुम्भादिष्वनुपलब्धेरहेतुः ।। ३८ ॥ 
ऊरमादिशदवयवानां व्युदकिगः भरदृत्तिविशेष श्रारम्भः क्षिमतादिषु प्रच 
त्तिविशेषाभावो निद्धत्तिः । न च शखरिषिकतानामारम्भनिचृत्तिदशनादिच्छद्रेष- 
प्रयच्नज्ञानैयोंगः तस्मास्तडिलगस्वा दच्छाद्रोषयोरित्यहेततरिति ॥ ३८ ॥ 
भाग-ङुम्भादिकों मे उपलल्ि न होने से, उक्त देतु ठीक नहीं । सारा 
यह्‌ है कि मृचिका के घटादि अवयं मँ आरम्भ ओ्रोर रेत आदिकं में 
निवरत्ति देख पड़ती है पर आरम्भ ओर निघरत्ति के देखने से मचिका ओर 
रेत में इच्छा, द्रं ष, प्रयत्न, शरोर ज्ञान का संबंध नहीं हो सकताहे ।॥। ३८॥ 
नियमानियमो तु तद्विशेषो ॥३९॥ 
तयोरि्छाद्र बयोजियमानियमौ विशेषो भेदको क्ञस्येस्छाद्वदनिमित्ते 


प्रहृत्ति निचृत्ती न स्वाश्रये कि तर्हिं प्रथोञ्याश्रये । तन प्रयुञमनेषु भूतेषु 
भ्डत्तिनिडृत्ती स्तः न सर्वेष्वित्यनिषमोमपत्ति; । यस्य तु ज्ञत्वाद्‌ मूतानानिच्छ - 
दषनिनिरो श्रारम्भनिद्त्ती स्वाश्रये तस्थ नियमः स्यात्‌ । यथा भूतानां गुण 
स्ररनिमित्ता प्रदृततिगु प्रतिबन्धास्च निदृत्तिभु'तमातरे भवति नियमेनेवं मूत- 
माते लानेचछाद्रेषनिमित्त प्रदृत्तिनिचृत्ती स्वाश्रये स्थातां न तु मवतः तस्मात्‌ 
भरयोजकाश्रिता लष्येष्छा दवेषप्रयत्नाः प्रयोञ्थाश्रये तु ्रदरत्तिनिवृत्ती इति षिद्धम्‌ । 
एकशरीरे कातृषडुत्वं निरनुभानं भूतचैतनिकस्येकशरीरे बहूनि भूतानि ज्ञ ने- 
च्छादवषभ्रयह्नगु्एनीति जातृबहुतवं प्राप्तम्‌ । श्रोमिति ब्रूतः प्रमाणं नास्वियथा 
नानाशरीरेषु नानाज्ञातारो अदध(दिगुणठ पवस्यनत्‌ । एवमेकशरीरेपि दथा 
दिठियवस्थानुभानं स्याज्‌ ज्ञाएबहुत्बस्येति । 
हषश्वान्यान्यगुणनिमित्तः पत्तिविशषो भूतानांसोवुमानंमन्यत्रापि ॥ 
द्रष्टः करणरक्षणेषु भरूते§ु पर्श्वादिष्ु उपादानरक्षणेषु च रत्पर्तिषस्य- 
 शरुखनिमित्तः प्रवृत्तिविशेबः सोनुमानमस्यत्रपि स स्थावरशरीरेष तद्वयवव्त्रद- 
रिः प्रद्ृत्तिविशेशो भूतानामम्यगुखनिभित्त इति ! ख च गुणः प्रथटनखमाना- 
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भयः संम्हारो धमाधनपमाल्यातः सर्वाः पूरशार्थाराधनःय प्रयोजको भूतानां 


[श्र० ३ अआआ० २सू०३९-७०| ज्ञानस्यात्मगुणत्वोपसंहारः ॥ २०५ 


प्रयत्नवदिति । श्राठमास्तित्वहेतुभिरालमनित्यत्वहेतुभिश्च मृतचेतन्यप्रतिषेधः 
कुतो वेदितश्यः ! नेन्दियाथंयोस्तद्धिनाशेपि ज्ञानावस्थानादिति च समानः प्रति 
षेध हति । क्रि यामान्नं क्रियोपरममात्नं चारम्भनिवृत्ती इत्यभिग्रत्योक्तं तद्लिङ्ग - 
त्वा दिच्छद्र षयोः पाथिवाद्येष्वध्रतिषेधः । श्रस्यथा त्विमे श्चारम्भ निष्न्नी श्रा. 
ख्याते न च तथाविधे एूथिव्यादिषु दरश्येते तरमादयुक्तं तचल ङ्गत्वादिच्छाद्रेषयो$पा 
थिवाेष्वभ्रतिषेधदतिभतेन्दियमनसांखमानःप्रतिषेधोमनस्तूदाह-रणम त्रम्‌ ॥३९॥ 
भा०ः-इच्छा ओर द्वेष के मेदक नियम ओर अनियम है आत्मा की 
इच्छा द्र षनिमित्तक प्रबर्ति रोर निद्र स्वाश्रय नही । कितुउनकाश्माश्रय 
शरीर है । प्रेरित मूर्तो मे परवृत्ति ओर निृत्ि होती हैँ सों मे नही, इसप्रकार 
प्मनियम की उपपत्ति होती है ओर जिसके ज्ञान से इच्छ्‌) द्रं ष, निमित्तक 
भूतो की आरम्भ निघ्रत्ति स्वाश्रय हैँ । उसका नियम हो जैसे गुणान्तर 
निमित्तक प्रवत्ति रौर गुण के रोक से निचरत्ति, सब भूतों मे नियम से होतीं ह 
षेसे ही सवर भूतों मे ज्ञान, इच्छा ओरं द्रंष निमिराकर प्रतरृत्ति निव्र्ति 
स्वाश्रयहो जार्येगी, इससे यह्‌ सिद्धहो गया कि ज्ञानःइच्छा रेष ओर प्रयत्न 
ग्रात्मा के आराधित है । ओर प्रवृत्ति निवृत्ति प्रयोज्य के ्राभित हैँ ।३६॥ 
यथोक्तहैतुत्वात्यारतनत्यादद़ृताभ्यागमास्च न मानसः ॥ ४० ॥ 
इच्छ द्९प्रयत्नसुखदुःखज्ञ।नात्थात्मनो सिङ्ग मिस्यतःप्र्तियथोकं संगरद्यते 
तेन भृतेल्द्रियमनसां चैतल्यप्रपियेधः पारतन्ज्यात्‌ । परतन्त्रासि मूतेन्द्रियम- 
नापि घास्णप्रेणव्यूदनक्रियासु प्रयत्नवशातु पवतन्ते चेतन्ये पुनः स्पतस्त्राशि 
स्युरिति । श्रङ्घतान्यागमास्च प्रवृत्ति वाग्बुद्धिशसेरारम्भ इति चैतत्पर भूतेन्द्रिय 
मनसां परकृतं कम्मं पुरुषेणोपमुञ्यतईति स्थाद्‌ भ्वेतन्ये तु सल्खाघनस्य स्वकृ- 
तकर्मफरोपसोगः पुरुषस्येत्युपपधत इति श्रथायं सिद्धोपसं्रहः ॥ ४० ॥ 
भा०--उक्त हेतु प्रारतन्त्य श्रोर अक्रतीम्यागम से चेतनता मन कां 
गुण नही इस सुतर मे मन उपलत्तण दै, इन्द्रिय श्रौर शरीर का भी 
चैतन्य गुण नदीं है । इच्छा, द्वेष, यत्न आदि आत्मा के साधक हैँ । यहां 
से लेकर जो २ श्मात्मा के सिद्ध कराने वालि देतु के है, व स्र समम 
नेना चाहिये । भूत, इरिद्रय ओर मन गरे सत्र पराधीन है । मारण अदि 


२०६ न्यायभाष्ये- 


कामों मँ यत्न वश प्रवृत्त होते है । यदि चेतनता इनका धर्म माना जाय 
तो यह्‌ स्वतन्त्र हो जोय, अकरतका अभ्यागम अर्थात्‌ करे कोई मोर 
भोगना दूसरे को पडे। जो भूत इन्द्रिय ओर मन को चेतन मानं तो अच्छे 
बुरे, कामों के कर्तातोये सब दहरे ओर भोगने बाला आत्मा हो यह 
अयोग्य है ! श्मौर इन सबको चेतन आत्मा के साधन मानते है, तव आत्मा 
को अपने क्ये कर्मो का फल भोगना उचित ही है, क्योकि मूत इन्द्रिय 
छ्रोर मन जड़ है, पाप पुराय करने मे आत्मा के साधन मात्र है ।॥। ४० ॥ 
परिशेषाध्योक्तदेतृपपत्तेध \। ४१ ॥ 

भास्मगुो ज्ञानमिति प्रकृतम्‌ । परिशेशो नाम प्रषक्तप्रतिकेधे अन्यज्ा- 
प्रसङद्धाच्छिष्यमाणे संप्रत्ययः भूतेन्द्ियमनसां प्रतिषेध द्रश्यान्तरं न प्रसञ्थते 
शिष्यते चात्मा तस्य गुणो ज्ञानमिति ज्ञायते । यथोक्तहैत पपत्तेश्चेति दशंनस्प- 
शंेनाम्यामेकाथप्रहणादित्येवमादीनामात्मप्रतिपत्तिहेत्‌नामप्रतिषेधादिति । परि 
शेषज्ञापनार्थं च यथोक्तहेतृपपत्तिवचनमिति.\ श्रथ वोपपत्तेश्चेत्ि हेत्वन्तरमेबेदं 
निलयः खल्वयनाठमा यस्मादेकस्मिन्‌ शरीरे धमे चरित्वा कायभेदात्‌ स्वगे देवे 
पपद्यते रधम चरित्वा देहमेदाद्‌ नरकेपरपप्ते इति । उपपत्तिः शरीरान्तरप्र 
तिरुत्तणा सषा सति खश्वे निष्ये चाश्चयवती । बुद्धिप्रबन्धमभेतु निरात्मके 
निराश्रया नोपपद्यतङति । एङषत्वाधिष्टानेश्चानेकशरीरयोगः संसार उपष्यते 
शरोरभवर योच्छेदुश्चापवगों सुक्तिरित्युपपद्यते । बुद्धिसन्ततिभाने च्वेकसतवानु- 
पपत्तनं करश्चिदोषंभभ्वानं संघावति न करिचिच्छरीरप्रवर्थाद्विमु श्यतइहि संसा- 
रापवर्गानुपपत्तिरिति । वुद्धिखंततिमाने च सरवमेदात्घर्वमिदुं प्रासिव्यवहारजा- 
तमप्रतिसंहित ® मव्यादृत्तमपरिनिषठितं च स्यातं । ततः स्मद्णामावान्नार रू 


1) 
कना तवय 


# पूरवेद्युरधक्ृतानःमपरेधुः परिखमापना दष्टा समारन्धं ममैव समापनीय- 
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मिति प्रतिसंधाय । ्रप्रतिसंधने तु नं समापयेयु । परिष्मापने वा चज्ारढनम- 
चैत्रः समपपेत्‌ । यतः सवयमारड्धात्‌परारज्धमंष्याबृ्तमविशिष्ट स्वस्यापि 
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परत्वात्‌ । श्रपरिनिष्ठित, च कमेजातं स्थात्‌ । तथा हि + वंश्यस्तोम वेश्य एवा- 
धिकारो न ब्राह्यगराजायो एव राक्षत राजेव न ब्राह्मणो वेश्यो =| एवं सोम 


[० ३अ[०२ सू० ऽ१-४२ स्तिद्ेतुनिरूपणम्‌ । | २०७ 


न्थः स्वरतीति । समरणं च खल पर्वज्ञातस्य समानेन ज्ञाना प्रहणमज्ञासि- 
वषमञुमर्थं सेयमिति तसोयमेको ज्ञाता पूर्वज्ञातमयथं गृह्णाति तद्वास्य प्रहंस्भरण- 
सितितद्‌ बुद्धिभवन्धम,ओ निरात्मके नोपपद्यते ॥ 
भागः परग्िष ओर उक्त हेतुञ्मों की उपपत्ति से ज्ञान आसाका 
गुण है प्रसक्त मेँ प्रतिषेध होने से र अन्यतर प्रसंग न होने से शिष्यमाण्‌ 
मे ज्ञान होने का नाम परिशेष है जेसे किसी ने कहा किं देवदत्त बाई आंख 
से नहीं देख सकता तो इससे यही सिद्ध होगा किं दाहिनी से देख सकता 
है । जब भूत, इन्द्रिय श्रौर मन का निषेध हो गया तब दूसरा द्रव्य तो रहा 
नहीं केवल आत्मा शेष रहा तो ज्ञान, गण, आत्मा ही का सिद्ध हुमा । 
देखने ओ्रौर छूने से एक ही विषय के ज्ञान होने से इत्यादि जो पहिले हेतु 
कहे गये उनकी उपपत्तिसे भी ज्ञानादि रुण चात्मा ही के समने चादिये। 
या उपपत्ति से यह दसरा ही हेतु सप्रकार ने अलग कहा है । निश्चय यह्‌ 
श्राव्मा नित्य है, क्योकि एक शरीर मे धम करफे, उनको ह्लोड स्वर्ग में देव 
शरीर पाकर सुख भोगता है ओओर अधर्मं कर्के दूसरे देह से नरक भोगता है 
` यह शरीरात्तर प्रापि रूप उपपत्ति आत्मा के नित्यत्व से सिद्ध ह्यत है । यदि 
विन आत्मा के वुद्धि के प्रबन्ध मात्र से हीं काम चल जात्ता तो यह बात न बनती 
च्मोरं एक जीव को अनेक देह का संयोग रूप संसार तथा शरीर प्रवन्ध का 
उच्छैद अर्थात्‌ फिर देह का संबन्ध न होता, जिसे मुक्ति कहते है । यह 
भी सवसिद्ध हो सकता है, बुद्धि परप मात्र मानने से संसार या सुक्ति 
श्रादि व्यवहार सिद्ध नहीं हो सकते है ॥ ४१ \ 
स्मरणं त्वात्मनो ज्ञस्वामान्यात्‌ ॥ ४२ ॥ 


उपपद्यते इति आत्मन एव स्मरणे न बुद्धिसंततिमात्रस्येति । तुगडदोऽबधा- 
रणो कथ्‌ ज्ञस्वभावरवाज ज्‌ इत्यस्य स्वभावः स्वो धर्म? भ्यं खट्धु ज्ञास्यतिजा- 


म 





कन 
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1) | 


साधनक बराह्मण एवाधिकृतते न राजन्यवेश्यो शुदश्चानधिकृत एवेति परिनिष्टा 
सा.बुद्धिसंततिमाने न स्थात्‌ । कुतः सटरक्षणानां सवेषायेव जैरोक्यवेक्षणए्येन 
मेदात॒ । श्रन्यापोहमामान्यस्य च व्यवतितत्वदित्थथेः । ना० री° । 


२०८ स्यायभाष्ये- 


नाति अज्ञाक्षीदीति तरिक्ाहूरिषयेखानेखेन ज्ञानेन संबध्यते तश्चाक्य त्रिारुवि- 
षयं ज्ञानं प्रत्याठ्मवेदनीयं ज्ञास्यामि जानाभि अज्ञासिषमिति वत्तते तथचस्थायं 
श्वो धर्मस्तस्य स्मरणं न उदधि प्रबन्धमाज्नस्य निरात्मकश्येति । स्छचिहेत॒नामयी. 
गपद्यायपदस्मरणमित्युक्तम्‌ । श्रथ केभ्यः स्मतिरुत्पद्यतदृतिस्मरति. खदु ॥ ४२ ॥ 

भा०--ज्ञाता में स्वाभाविकपन से स्मरण मात्मा ही का गुण है बुद्धि 
संतानका नहीं है । ध्यह आत्मा जनेगा,' (जानता है' ओर (इसने जाना, 
इस प्रकार जिक्रालविषयक अनेक ज्ञानों से युक्त होता है ओर यह त्रिकाल 
विषयक ज्ञान प्रत्येक के अनुभव से सिद्ध है। स्मरति के कारण एक समय 
नहीं रहते इसलिये एक काल में अनेक स्मरा नहीं होते, यह पहिले कह 
चुके हे । छव जिन २ कारणों से स्मरण होता है उन्हे लिखते है | ४२॥ 

परणिधाननिबन्धाभ्यासलिङ्गलक्षणसादश्यपरिग्र हाश्रयाभितसंब- 
न्धानन्तयंवियोगेककायं विरोधातिशयमाषिव्यवधानपुखदुःखेच्चादे- 
पभयार्थित्वक्रियाराग घमाधमनिमित्तेभ्यः ।। ४२ ॥ 

सुस्मरषया मनसो धारणं परिधानं सुस्मूर्षितलिङ्गचिल्तनं चारथस्मृतिकार- 
खम्‌ । निबन्धः खत्वेकप्रल्थोपयमोर्थानाम्‌ एकप्रस्थोपयताः खषवर्था अत्योत्य- 
सछ्रतिहेतव श्रानुषएष्यंणोतरथा वा भवन्तीति धारणशस्त्रछतो वा प्रज्ञातेषु वस्तुषु 
स्मरंभ्यानासुपनिश्षेपो निबन्ध ® इति । श्रभ्यासस्तु समाने विष्ये ज्ञानानाम- 
भ्यादक्तिरभ्यास्जनितः संस्कार आत्मगुशेभ्यासशब्देनोच्यते ष च स्मरतिहेतुः 
समान इत्ति । छिगं पुनः संयोगि समवाय्येकथं समदायि विरोधी चेति । संयो- 
गि यथा रुमोग्नेः गोर्विषाणं पाणि$ पादस्य रूपं स्पशंस्य श्रभूतं भूतस्येति । 
लक्षणं पश्ववयदस्थ गोत्रस्यस्श विहेतुः बिद्‌ानामिदं गगांरूभमिद्मिति । साद्रश्यं 
चित्रगतं प्रतिरूपकं देवदत्तस्येश्येवमा दि ¡ परिग्रहा्स्वेन चा स्वामी स्वामिनः वा 


नण जन कय मयत 





लर एमानााणनत ५७/४० ++ |जनस्ेणन कि 0 
1 भनौ रा „9 0 त । ॥, , ऋ ए; । 0 


® धारण्तश्स्त्रं जगोषठग्रादि प्रोक्तं तच्छतो ज्ञाते वस्तुषु नाडी चकटहुत्पुरड- 
रीककण्ठकू्‌पनःसाग्रतालुखलारबरह्णरन्धादिष स्मततेन्यांन बीजसंद्थान)मरणणग्यतां च 
देडत्तानाययुपनिक्षेषः समारोपः । तथा च तत्रनत्र दैवताः लमारोपितातत्तदवय- 
वग्रणात्स्मयंन्त्दस्यथंः । ता० री° | 


[० ३अ० २ मू ४३ | स्मृतिहेतुनिरूपगम्‌ । २०६ 


स्वं स्मयते । आश्रयाद्‌ प्रामख्या तदधीनं संस्मरति ।"श्राध्ितात्‌ तदधीनेन परा- 
मश्यभिति । संबन्धाद्‌ श्रन्तेषाततिना युक्तं गुह" स्मरति ऋत्विजा याञ्यमिति । 
आनत्तथांदिति करणीयेष्वर्थेषु वियोगादु येन विप्रयुज्यते तद्वियोग प्रतिषवेदी 
शं स्मरति । एकका्यां त्‌ कचेन्तरदशनात॒ कर्तनतरे सतिः । विरोधाद्‌ विजि 
गीदमाखयोरन्यतरदशनादल्यतरः स्पयते । श्रतिशायाद्‌ येनातिशय उस्शादितः। 
प्राते; यतोनेन किं चिल्पराक्चमाक्चव्यं वा भवति तमभीक्ष्ं स्मरति । भ्यवधानात्‌ 
कोशादिभिरसिप्र्धतीनिस्मयंन्ते सुखदुःखाभ्यां तद्धेतुः स्मयते । दच्छाद्ेषाभ्य 
यमिच्छति यं च दष्टितं स्मरति । भयाद यतो बिमेति । श्रधित्वादू्‌ येनाथीं 
भोजनेनास्छादनेन वा | क्रियया रथेन रथकार स्मरति । रागणदू य्था स्त्रि 
रक्तो भवति ताममीक्ष्णं स्मरति । धमाज जात्यस्तरश्म,णमिह साधीतश्चताव- 
धारणमिति । श्रधर्मासपरागनुभतहुःलसा नं स्मरति ! न चैतेषु निमित्तेषु युगप- 
त्सवेदनानि भवन्तीति युगपदश्मरणमिति । निदशनं चेदं स्परतिहेतूनां न परि- 
घंख्यानमिति । श्नित्यायां च बुद्धौ उत्पन्नापवरभिस्वात्‌ कालान्तरावस्थानास्च 
नित्यानां संशयः ङिमुत्पन्नापवर्गिखी द्धिः शब्दददाहो स्वित्कछारान्तरावस्था- 
यिनी कुम्भवदिति । उत्परनाववर्भिति पत्त परिगद्यते कस्मात्‌ ॥ ४३ ॥ 
भा०-स्मरण की इच्छा से मन को एक स्थान में लगनेका नाम प्र 
शिधान' है । जिसके स्मरणकी इच्छा हो, उसके लिङ्गकी चिन्ता उस वस्तु 
क स्मरण का कारण दोती है । एक प्रथ सें अनेक विषयों के सम्बन्ध को 
"निबन्धः कहते है । एक अन्थ मे निबद्ध अनेक अर्थं परस्पर स्मरण के 
कारण होते हैँ अर्थात्‌ एक श्र्थ का ज्ञान दूसरे अथं की स्पृति का निमित्त 
होता है । एक विषयमे बार २ ज्ञान के होने से संस्कार उत्पन्न होताहै उसी को 
अभ्यास कहते है यह भी स्मरण का कारण है । चोथा 'लिग' स्मरण का 
हेतु दै, जेसे धुञ्माके देखने से अग्निका स्मरण होता है । (लक्तण' अर्थात्‌ 
चिह पशुके अंग में रहने से गोत्र के स्मरण क! देतु होता है जिसके होने से 
यह्‌ विद के वंश का है ओर वह्‌ गगं गोत्र बालों काह रेसा स्मरण होता 
रे । “साद्रश्य' अर्थात्‌ समानता जेसे चित्र से जिसका बह चिन्न है, उसका 
स्मरण होता है । "परिह" स्वस्वामिभाव जेसे सेवक के देखने से स्वामी 


२१० न्यायभषष्ये- 


काया स्वामी के दशन से सेवक का स्मरण हो जाता है । श्ाश्रयः ओर 
आराधितः ये दोनों ठक दृसरे के स्मारक होते हैँ । “सम्बन्ध गुरु शिष्य 
भाव आदि, आदि) गुर के दर्शन से शिष्य का, शौर शिष्य के देखने 
से गुर का स्मरण होता है । शश्नानन्तर्य्य' जेसे एक कार्य के स्नन्तर 
जब दूसरा कार्य प्रायः किया जाता है तब एक कार्य के करने या सुनने 
से दृखरे का स्मरण होता है। "वियोग! से खी पुत्र श्रादि प्रिय जनों का 
स्मरण राता है । "एक कायं! से स्मरण होता है जसे एक काम के करने 
वाले यदि अनेक दों, तो नमसे एक के देखने से ओरों कास्मरण हो 
जाता है । "विरोधः से भी स्मरण होता है जिनका आपस में विरोध है । 
उनमें से एक क दर्शनादि से दृसरे का स्मरण हो जाता है । 'विरोष' संस्कार 
यज्ञोपवीत आटि से आचार्यं शमादि का स्मग्ण होता है, प्राप्निः धनादिकों 
के दाता का स्मग्ण कराती दै । "यवधान' अर्थात्‌ आवर्ण जैसे म्यान के 
देखने स खड्ग का स्मरेण होता हे। सुख, @र ष्दुःख' से इनके कारण का। 
स्मरण होता है । “इच्छा' श्चोर रषः से जिसकी इच्छा या जिसके साथ 
बेर होता दै उनकी स्ति होती है 1 "भय से जिससे डगताहै उसका स्मरण 
होता है। अर्थीपन' से दाता का स्मरण करता है । क्रिया" स्थादि क्रियासे 
उसके बनाने वाले का स्मरण होता है। 'राग' अर्थात्‌ प्रेम से जिस पर प्रेमं 
होता है उसका अधिक स्मरण करता है । धर्म" ओर श्रधर्म' से दूसरे जन्म 
मे भोगे सुख या दुःख तथा उनके कारणों का स्मरण होता है । ये प्रणिधान 
श्रादि २६ उद्ाहगया है । कुन स्मरगाके कारणं की गिनती नहीं है ।। ४३ ॥ 

बुद्धि क्या शब्द की भांति उत्पत्तिविनाश वाली है, घटादिकं की नाई 
कालान्तर मे उहरने वाल्नी है इन दो पत्तो मे से पहिला प्त सिद्ध कमते है ¦ 

कमानवस्यायिग्रहणात्‌ | ४४ ॥ 

कम णोनवस्थायिना ग्रहणादिति क्िक्तश्येषोरापत्तनात्‌ श्ियासंतानो गृह्यते 
प्रत्यर्भुनियमाच्च बुद्धीनां क्रियासंतानवदट्बुद्धिसंतानोपपत्तिरिति । श्रवरस्थितप्रहणे 
च उ्यदधौयमानस्य प्रत्यक्षरिनृतनेः | श्रवस्थिते च कम्मे गरद्यमाणे खन्ताने्ैव 
बुद्धिवत्तते प्रागठयवध्वानात्‌ तेन ध्यवहिते त्यक्षं ज्ञानं निवत्ते कालान्तरावस्थाने 


[अ० २ आआ० २ सु० ४४-७६) बुद्धरनित्यत्वम्‌ ॥ ५११ 


तु ब्ध श्यष्यवधानेपि प्रत्यक्षमवतिष्ठेतेति । स््तिश्वाछिङ्गं उद्दधरस्थाने संस्का 
रस्य बुद्धिजस्य स््तिहेठुः्वात्‌ । यश्च मन्येत्ताव्रतिष्टते इद्धिः दष्टा हि बुद्धिबिषये 
स्श्रलिः साच बुद्धःतनित्या्थां कारणाभावान्न स्थादिति तदिद्मक्िङ्क' कस्माद्‌ 
बुद्धिजो हि संस्कारो गुणान्तरं स्छतिहेतुनं बुद्धिरिति ॥ 


% हैत्वाभावादयुक्तमिति चेद्‌ बुद्धयवस्थानात्‌ प्रस्यक्षतवे स्पृत्यभावः 
यावदवतिष्ठते बुद्धिस्तावदसो बोद्धध्याथः प्रत्यक्षे च स्खतिरनुपपन्नेति ५४४६ 
भा०~अनवस्थायी ( नाशवान्‌ ) कमं के ्रहण॒ करने से उत्पत्ति शौर 
धिनाश बाली है । फके हुए बाणके गिरने तक अनेक क्रियाय देखने से ती 
है प्रत्येक पर्थं के लिये बुद्धि नियत है जेसे बाण में अनेक क्रियाय होतीं है 
वैसे ही उनसे ज्ञान भी श्ननेक होते ह । जव घट सामने धरा है, तव पर 
परा से बुद्धि विद्यमान रहती है ओर जव राइ हो जाती है तब प्रव्यक्त 
ज्ञान नहीं रहता है तो राड होने पर भी प्रत्यन्त बना रहता है ॥ ४४ ॥ 
जव तक ज्ञान बना रहता है, तव त्क ज्ञान योग्य पदार्थं का प्रत्यत्त 
टोता है ओर जव प्रत्यन्त विद्यमान है, तव स्मरण हो नहीं सकता है | 
व्यक्त ग्रहणमनवस्थायित्वादिवुत्संपाते रूपान्यक्तग्रहणवत्‌ ।॥४५।। 
यद्य॒त्पक्ञापवर्भिणी बुद्धिः प्राक्तमग्यक्त बोद्धग्यस्य . प्रहरणं यथा विदयुत्संपाते 
वैद्युनस्य प्रकाशस्यानवस्थानादध्यक्तं रूपग्रहणमित्ति व्यक्तं तु देन्पाणं म्रहं 
तस्प्रादयुक्त मेतदिति ॥ ४५ ॥ 
भा०ः-जो वुद्धि उत्पन्न होकर नष्ट हो जाती है एेसा मनोगे, तो ज्ञान 
योग्य विषय का श्मस्पष्ट ज्ञान होगा जेसे बिजली पड़ते समय उसके प्रकाश 
की स्थिरता के कारण रूप का ज्ञान स्पष्ट नही होता है ओर पदार्थो का 
ज्ञान स्पष्ट होता है इसलिये उक्त कथन ठीक नहीं है ।। ४६ ॥ 
हेतूपादानात्‌ प्रतिषद्धव्याभ्यनुज्ञा ॥ ४६ । 
उत्पन्नापवगिणी बुद्धिरिति प्रतिषेद्धव्यं तदेवाम्नुज्ञायते विधुत्संपाते 
रू प।ग्यक्तप्रहणवदिति । यत्राष्यक्तम्रहणं तत्रोत्पन्नापवमिणी बुद्धिरिति) ४६॥ 


[.॥ भोहि मभा त ० 6; ।१,९.०१४१४५॥ = ०४४, ५०० भे रोय, ७ १ कि 9. ए ह | 11 ॥ । म्म १४७ 


% कुरुकत्ता शादि की कंपी पुस्तकें प्रमद्‌ सेह को सुतर कके पाह, 








२१२ ल्यायभाष्ये- 


भा०ः-नुद्धि उत्पन्न होती है रौर नाश को प्राप्न होती है । यह प्रतिषेध के 
योग्य ह ओर बिजुल्ली कै चमक लपक से शूप के अव्यक्त ग्रहणा की नाई' इस 
हेतु के प्रहया खा कहने ही से प्रतिषेद्धन्य का अङ्गीकार सिद्ध होता है ।}४६॥! 

® ग्रहणे हैतुविकर्पाद्‌ ग्रहणविकरपो न बुद्धिषिकहपात्‌ ।।४७) 

दिदं क्व चिदभ्यक्तं व. चिदु्यक्त ग्रहणमयं प्रदणहेतुविकट गाद्‌ यत्रानव- 
स्थितो ग्रहण्डेतुः तेत्राव्यक्तं रहर यत्रावस्थितस्तत्र व्यक्तं न तु बुद्धेर्दस्थाना- 
नवस्थानाभ्यामिति । कस्माद्थग्रहशं हि बुद्धि यत तदर्थ पभ्रहणमठथक्तं ठयक्त वा 
शुद्धिः सेति । विशेषाग्रहणे च सामान्यग्रहणमात्र' उयक्तश्रहणं तन्न विश्षयान्तरे 
बुद्ध थन्तरानुत्पत्तिर्निमित्ताभावात । यत्र समानधमंयुक्तश्च धमीं गद्यते विशेष- 
धर्मयुक्तश्च तदुऽयक्त ग्रहणं यत्र तु विशेषे ऽगृद्यमाणे सामान्यग्रहणमान्न' तद्‌- 
ध्यक्त प्रहरणम्‌ । सभानधमंयोगाच विशिष्टधमंयोगो विषयान्तरं तन्न यत्त प्रहस 
म भवति तटुषहरां निमित्ताभावाद्‌ न बद्धे रनवश्थानादितति } यथा विश्यं च 
ग्रहणं उग्रक्तप्रेव प्रत्यथनियत्तत्ाच्च बुद्धीनां सामान्यविषयं च प्रहर स्वविषयं 
प्रतिष्यक्तं विशेषविषयं च ग्रहणं स्वविषयं प्रतिऽयक्तं प्रत्यथंनियता हि बुद्धयः 
त दिद्मध्यक्तम्रहणं दशितं क्वविषये बुदधथनवस्थानक्ारितं स्यादिति) | 

® धर्पिणस्तुधमभेदेबुद्धिनानात्वस्यभावाभावा्भ्यँ तदुपपत्तिः । 

धर्मिणः खल्वस्य समानाश्च धमां विशिष्टाश्च तेषु प्रत्यर्थनियता नाना. 
 अद्धयः ता उभयो यदि धर्मिणि वर्तन्ते तदा भ्यक्तं प्रहरणं घर्सिणमभिप्रेध्य 
ध्यक्ताग्यक्तयोप्रहणयोरूपपसिरिति न वेदमन्यक्त ग्रहणं बुद्धे बोद्धभ्यस्य वानव, 
स्थायित्वाहूपपयवदति । इदं हि न ॥४७॥ 

भा०ः-ज्ञान कारणा के विकल्प से ञान का विक्रल्पहै नकि बुद्धि के 
विक्य से । जहां ज्ञान का हेतु अस्थिर है बहां स्पष्ट ज्ञान होता ओर जहां 
स्थिर रहता वहाँ स्पष्ट ज्ञान होता है, क्योंकि अर्थ का ज्ञान वुद्धि है चाहो 
ध्यक्तं हो या अव्यक्त, वह्‌ बुद्धि है । विशेष के ज्ञान न रहते जो सामान्य 
मात्र का ज्ञान है उसे अव्यक्त ज्ञान कहते हैँ ओर जौँ साधारणा धर्म यक्त 
धर्मी का बिरोध धर्म से भीं ज्ञान होता है वहं स्पष्ट हान है । ४५ ॥ 


जोत चमा मननात प, मरति, = पकाना 








ऋ ष ११ 


ॐ हमको आजयेर शादि द्धी छप पुरत मे प्रमान्‌ ये य्य ऊार टे, 


२१४ स्यायभष्ये-- 


संस्कारानुदयपत्तिभेवत्ति यथाविधे शरीरे चेतना शृद्यसे तथाविध एवात्यन्तोपर- 
मर्वेतनाया गद्यते तस्मार्षंस्कारवदित्यक्षमः समाधिः । अथापि शरीरस्थं 
चेतनोत्पक्तिरारयं स्याद्‌ दव्यान्तरध्थं वा उभरयस्थं वा वरल नियमहेत्वभावाव्‌ 
शरीरस्थेन कदा रचिष्चेतनोत्पद्यते कदा चिन्नेति नियमे हेतुर्नास्वीति । द्रव्या 
न्छरश्थेन च शरीरणएव चेतनोस्पद्यते न रोष्टादिदिचत्यन्र नियमेहेतुर्मास्तीति । उभ- 
यस्य निमित्तत्वे शरीरसमानजातीयदभ्ये चेतना नोत्पश्ते शरीरणव चोत्पद्यते 
शरीरधव चीत्पद्यते इति नियमहेतुरस्तीति । यच्च मन्येत सति श्याभादिगुखे दध्ये 
श्यामाद्युपरमो द्रः एवं चेतनो परमः स्यादिति ॥ ५० | 

भा०ः-जो रूपादि गुण शरीर के है, वह्‌ जव तक शरीर है तव तक्र 
विद्यमान रहते है रूपादि गुण रदित शरीर देखनेमे नहीं ता है । ऋौर चेवना 
शून्य शरीर देखा जाता है इसलिये चेतनता शरीर का गुण नहीं है । जो कहो 
कि कालापन आदि गुण द्रव्य में रहते ओर फिर उसी दन्य मेँ उनका अभाव 
भी देखने में शाता है इसी प्रकार देहमेचेतनता का अभाव भी हो सकेगा 1८०! 

न पाकजगुणान्तरोतत्तंः }। ५१ । 

मनात्वन्तरूगोपरमो द्वयस्य श्थामे सूपे निषत्ते पाकनजं गुणान्तरं रक्तं रभ 
श्धते शरीरे त चेतनामात्रोपरमोऽत्यन्तमिति । श्रथापि ॥ ५९ ॥ 

भाग-रूप का अत्यन्त अभाव पदार्थं मे नहीं होता है । श्याम रूप के 
प्रभाव होने पर पाक से दूसरा लाल गुण उत्पन्न ह्रो जाता है, पर शरीर 
मे चेतनता सर्वथा नष्ट हो जाती है ॥ ५९१९ ॥ 

परतिद्न्दरिसिद्ध : पाकजानामपतिषेधः ।॥ ५२ ॥ 

ावल्सु दभ्येषु एव एणप्रतिद्टन््िसिद्धि स्तावत्सु प।कजोत्पतिददरश्यते पएर्वगुरै 
घ पाकजानामवस्थानस्याग्रहणात । न च चेतनाप्रतिद्रन्दिसिद्धे सहानवस्थावि 
गुणान्तरंगृद्यते येनानुमीयेत वैन चेतनाया विरोधः । तस्मादभ्रतिशिद्धा चेतना 
धावच्छरीरं वर्तेत न तु वत्ते तद्मास्न शरीरगुश्वेतना इति । इतश्च न 
शरीरगुखः चेतना ॥ ५२ ॥ 

भा०- जितने दाँ मे पूर्वगुण के विरोधी दृसरे गण कौ सिद्धि 
रहती, उतनों मे पाक से उत्पन्न गुण दैखनेमें अते है, क्योकि पूर्वं गुणों 


[०३ 1० रसु ० ५१.५५] शगीरचेतन्यनिरासः ॥ ५१५ 


के साथ पाक जन्य गुणो की स्थिति नहीं होती ह । शरीर मे चेतना 
विरोधी की सिद्धिम साथ न रहने बाला दूसरा ज्ञात नदीं दोता करं जिससे 
चेतना के विरोध का अनुमान किया जाय इसलिये अप्रतिषिद्धं चेतना को 
जब तक शरीर रहता है, तब तक्र रहना चाहिये, पर रहती तो नहीं इस 
लिये चेतनता शरीर का गुण नहीं है ॥ ८२॥ 
शरोरव्यापित्वात्‌ ॥५३॥ 
शरीरं शरीरावयवाश्च सवं चेतनोस्पत्या भ्याप्ठा इति न क्व चिदनुस्पत्तिश्चेतनायाः 

शरीरवचख्छरीरावयवाश्चेततना इति प्राक चेतनबहुत्वं तत्र यथा प्रतिशरीरं चतनबदह्वे 
सुदु ःखज्ञाना व्यवस्था छिङ्गमेवमेकशरीरेपि स्याद न तु भवति । तस्मान्न शरीर 
गुखशचेतने तियहुक्तं न क्व चिच्छरी रावयवे चेतनाया अ्नुत्पत्तिरिति स न ॥५३॥ 

भाग-शरीर्यापित्व से चेतनता शरीर का गुण नहीं हो सकती है । 
अर्थात्‌ शरीर ओर उसके अंग हाथ; पैर, अदि सब चेतनता की उत्पत्ति 
से युक्त है इसलिये चेतना की अनुत्पति नहीं; तो शरीर की नाई उसके 
च्मवयव भी चेतन हए तो इस प्रकार अनेक्र चेतन हो जांय॑गे जसे प्रति 
शरीर चेतन भिर हैँ । इस में सुख दुःख ज्ञानां की व्यवस्था प्रमाण दै 
बसे ही एक शरीर मे भी होनी चाहिये, पर एसा होता नहीं । अर्थात्‌ एक 
काल मे अनेक ज्ञान नदीं होते इस लिये चेतनता शरीर का गुण नही ।।५३॥ 

` केशनखादिष्वनुपलम्पेः ॥ ५४ ॥ 

केशेषु नखादिषु-चानुस्यत्तिश्रेतनायः इति अयुपपरनं शरीरध्यापित्वमिति ॥*५४। 

भाग केश, नख, आदि शरीर के अवयवो मे चेतनता नहीं देख 
पड़ती इसलिये उक्त कथन ठीक नहीं है ।\ ४ \! 

त्वव्पयन्तेत्वाच्रीरस्य केशनखादिष्वप्रसङ्गः ॥ ५५ ।। 

इनिदियाश्रयःवं शरीरटक्षणं स्वक्पयंन्तं जीवमनः सुखदुःखसंविस्यायतनञत 
शरीरं तस्मान्न केसादिषु वेतनोत्प्ते । श्रथकारित्तस्तु शरीरोपनिषन्धः केशा- 
दीनामिति । इतश्च न शशीरगुणश्चेतना ॥ ५५ ॥ 

भा०--उन्दिर्यो का आधार त्वचा तक शरीर कहाता है ओर बही जीव 
मन, सुख, दुःख, ज्ञान का स्थान है उसलिये केशादि में चतनता का प्रसंग 


२९६ ल्यायभाष्ये- 


नहीं होता है । इस लिये चेतनता शरीर का गुण नहीं है ॥ ५५ ॥ 
शरीरगुणवेधर्यात्‌ ॥ ५६ ॥ 
दिविध शरीरगुणोऽग्रत्यक्षश्च रत्वम्‌ । इन्द्रियप्राह्यश्चरूपादि विधान्तर्तु चे 
तनान प्रत्यक्षा संवेद्यत्वाद्‌ नेन्दियम्राह्यामनो दिष धत्वा त्‌ तस्माद्‌ दव्यान्तरगुखहतति । 
भा०ः-शरीर के गुण दो प्रकार के देखने में आते एक “्प्रत्यत्त' जसे 
गुरुता, अयादि । दुसरे श्रत्यत्त' जसे रूप, अदि । चेतनता इन से विलत्तण है, 
क्योकि ज्ञान क विषय होने से प्रत्यक्त है ओर मन का विषयहोने. से इन्द्र्यो का 
विषय नहीं है इसलिये चेतनता शरीर का गुण नहीं हो सकती हे \\\६॥ 


न रूपादीनामितरेतरवेधम्यात्‌ ॥ ५७ ॥ 
यथेत्तरेतरविधर्माो रूपादयो न शरीरगुखत्वं रूपादिबेधम्यास्चेतन शरीर. 


गुतप्रं न हास्यतीति ॥ ५७ ॥ 

भा०-जैसे रूपादिसे परस्पर विधर्म होकर भी शरीरके गणा होते है केसे 
ही रूपादिसे विरुद्धधर्मवबाली चेतना भी शरीर का गुया क्यों नहीं ५५ ॥ 

पेद्द्रियकतवादरूपादीनामपतिषेषः ।। ५८ ॥ 

भप्रत्यक्तवास्चेति यथेतरेतरविधर्मांणो रूपादयो न दवेविष्यमतिवतंन्ते तथा 
सखपादिर्वेधम्याश्चेतना न दं विध्यमतिवर्तेत यदि शरीरगुखः स्थादिति । श्रतिव- 
तते तु तस्मान्न शरीरशुण इति मृतेन्द्रियमनघां ज्ञानप्रत्तिषेधात्‌ । सिदुघेसस्या- 
रम्भो विशेषापनाथंः । बहुधा परीक्ष्यमाणं तत्वं सुनिश्िततरं मवतीति । परी- 
शिता बुद्धिः मनस इदानीं परीक्षाक्रमः तस्प्रतिशरीरमेकमनेकभिति विचःरे।\ ५८}, 

भा०-रूपादिकों को इन्द्रिय विषय होने से प्रतिषेध नही अर्थात्‌ जैसे 
द्मापस सें विधर्म रूप आदि द्वैविध्य को नी. छ्योडते वैसे ही चेतनता भी 
द्र बिध्य को न ह्योडती ह । जो शमीरका गुण होता तो ह्योडता नहीं इसलिय 
शरीर का गुणा नहीं है । जव भूत इन्द्रिय ओर मनक्रो ज्ञान का निपेध कग 
दिया, तब चेतनता शरीरका गुण नहीं है । इसक्र विचार की क्या आवश्य- 
कता थी ( इसका उर यह है क्रि ) जो तच्व कदं प्रकार स पगीन्ला करिया 
गया बह ऋति निधिन होता है उसमें कुह सन्डेह नहीं रहता है वुद्धि की 
परीन्ता हो चुकी । अब मनकी परीन्ला की जाती है । वहां पहिले इस बात 


[आअ० ३ेञ्ा० २ सू०'९-६०| मनस एकत्वम्‌ | २१७ 


का विचारं करते है कि मन प्रत्येक शरीर सें एक है या ञ्ननेक १ ५८ ॥ 
ज्ञानायोगपयदिकं पनः ॥ ५९ ॥ ` 
श्रसिति खद्धवे स्षानायौगपचमेकेकस्येन्द्रियस्य यथाविषयं करणस्यैकप्रस्थयनिर्धततो 
सामध्यान्न तदेकत्वे मनसो छिगं यत्तु खष्विदमिन्दियान्तराणं विषयान्तरेषु ज्ञाना- 
योगपद्यमितितच्छिगम्‌ । कस्मात्सम्भवतिषलुवैबहुषुसनःस्विन्दरियमनःसयोगयौग- 
पद्यमिति ज्ञानयोगप स्यात्‌ । नतुभवतितस्माद्विशयेप्रत्ययपर्यायादेकंमनः ॥५९॥ 
 भा०-एक्‌ कालम अनेक ज्ञान नहीं होते, इस लिये प्रति शरीर मेँ मन 
एकं ही है । इन्द्रिय को एक समय मे एक ज्ञान उत्पन्न कराने की शक्ति दै 
इसलिये एक इन्द्रिय से नेकं ज्ञान नहीं होते, जैसे आंख से रूपका ज्ञान 
होता ओर शब्द कानहीं है । चेसेही कानसे रन्दकाज्ञान होतादैरूप 
का नहीं, यही व्रत्तान्त अन्य इन्द्रियों का है! ययपि इस कारणसे मन का 
एक होना सिद्ध नहीं हो सकता, तथापि भिन्न इन्द्रियों से जो अनेक ज्ञान 
एक कालमें नहीं होते, इससे यह सिद्ध होता है कि मन एक है जो मन अनेक 
हाते, तो सब इन्द्रियां के साथ मन का संयोग होने से एक काल में अनेक 
ज्ञान हो जति पर पेखा होता नहीं इसलिये मन एक है ॥ ५६ ॥ 
न युगपदनेकक्रियोपलब्धेः | ६० ॥ 


श्रयं खस्वध्यरापकोधीते व्रजति कपररडटु' धारयति पन्थानं पश्यति श्टशो.- 
त्यारण्यजान्‌ शब्दाम्‌ विमेत्तिव्यारूखिगानि बुभुत्सतेस्मरति च गन्तव्यं संस्त्या. 
यनमिति कमस्याप्रहणाद्युगपदेताः छ्छिया इति प्रष्ठ सनसो बहुत्वमिति ॥६०॥ 

भा०-एक समय मेँ अनेक क्रियाश्मं के ज्ञान होने से उक्त कथन 
टीक नहींदहै। एक पद्ने वाला पदता, चलता, कमरडल धारण किये, 
मागं को देखता, वन के शब्दों को सुनता, डरता दुरा, सांप ॐ चिन्दो 
को जानने की इच्छा किये, जिस स्थान को जानादैउसका स्मर्णमी 
करता है । यहां क्रमका ज्ञान न होने से एक साथ अनेक क्रियाओं के ज्ञान 
से मन श्ननेक हैँ यह सिद्ध होता है । इसका समाधान-।1० 

अला तचक्रदशेनवत्तदुपलब्िराशसंचारात्‌ ।। ६१ ॥ 
श्राश्ुलंचारादलातस्य अमतो विद्यमानः क्रमो न गह्यते क्रमम्थाद्रहणादतिः 


२१८ न्यायभाष्ये-- 


च्छे बुद्धा चक्रवदबुद्धिमेवति । तथा ना क्रियाणां चाश्ुष््तित्वाद्ि्मानः 
क्रमो न गृह्यते क्रमस्याप्रह्ाद्युगपत्‌ क्रिया भवन्तीति श्रभिमानो मवति | 
पुनः क्रमस्याप्रहणाद्‌ युगपत्‌ क्ियाभिमानः श्रथदुगप्चावादेव युगपदनेकक्रियो- 
परुड्धिरिति । वात्र विशोषप्रतिषनतः कारणमुच्यते उक्तमिल्दरियार्तराणं विषया. 
न्तरेषु पययेण बुद्धयो मवम्तीति ठचाप्रत्यार्येयमास्म प्रव्यत्तसवात्‌ । श्रथापि 
दर्टश्चतानथाश्चिरतयतः क्रमेण इद्धयो दतंर्ते न युगपदनैनानुमतिडयमिति । व- 
शंपदवाक्पवुद्ध नां तदथंनुद्धीनां चाशुदत्तिस्वात क्रमस्याग्रहणस्‌ । कथं वाक्य- 
स्थेषु खदु वर्णेषू्रत्सु प्रतिवस तावच्छवसं भवति श्रुतं व॑मेकमनेकं वा पद. 
भावेन प्रतिसंधत्ते प्रतिसंधाय पद्‌ उग्रवस्यति पदध्यवसायेन स्दृत्या पदार्थं प्रति- 
पद्यते पदसमृहप्रतिक्तंधानाच्च जक्यं व्यवस्यति संबद्धांश्च पदार्थान्‌ गृहीत्वा वा- 
क्यार्थं प्रतिपद्यते । न चासां क्रमेण वततमानानां बुद्धीनामाञ्चञत्तित्वात्‌ क्रमो 
गृह्यते त्देतदनु भानमल्यच्र बुद्धिक्रिशायोगरयाभिमानस्येति । न चास्ति सुक्छ- 
शयं युगपदुत्पत्तिङ्ंद्धीनां यया मनसो बहुत्वमेकशरीरेऽनुमीयतहति ॥ ६१ ॥ 
भागि शीघ्र चलने से, घूमते हुए # अधज्ले काट क! विन्यमान 
भी क्रम ज्ञात नदीं होता इसलिये चक्र सा जान पड़ता है, इसी प्रकार ज्ञान 
ओर क्रियाम के अति शीघ्र होने से विद्यमान कऋप्र का बोध तदी. होता है। 
ञमौर क्रम काङ्ञान न होने से एक संग क्रिया होती है रेसा अभिमान होता 
दै । अब यहां यह पूवं पत्त होता है कि क्रम काज्ञानन होने से एकर समय 
` अनेक क्रियाय का ज्ञान होतादहै, या एक काल मे अनेक क्रियाश्मो के 
होने से ही एकर समय मे अनेक क्रियायों का बोध होता है ? इसका उत्त 
पहिले हो चुक्रा है करि भिन्न २ इन्द्रियों सै ञ्नन्य २ विषयो क्म सेज्ञान होते 
है ओर यह अनुभव सिद्ध दै इसलिये इसका खरडन नहीं हो सकत है ।।६१॥ 
यथाक्तहतुन्वाच्चाणु ॥ ६२ ॥ 
` श्रणु मन एकं चेति धमममुच्चयो ज्ञानायोगपद्यात्‌ ¦ महरवे मनसः सर. 
न्दिग्सयोगाद्य-पद्विषयग्रहण स्यदिति । मनसः खलु सेन्द्रियस्य शरीरे च्रत्ति 


स्मो नान्यत्र शरत्‌ । ज्ञनुश्च पुर्ष्रभ्य शरीरायतना बुदुध्यादयो विषयोप- 


म णनि 





॥ 1 000 ए. 1 1 कवत 





भैक कः = --6त तनक 





® छ, या जलती हदं बनती श्रादि के श्रनि शीघ्र धुमाने खे जोतेज 


श्र० ३ ऋअ०२सू०६१-६३। शरीरोत्पत्ति विचारः ॥ २१६ 


भोगो जिदहदास्ितहानमी प्वितावाधिश्च स्वं च शरीराश्चया व्यवहाराः तन्न खदु 
विप्रतिपत्तेः हंशय$ किमयं पुरषकमेनिमित्तः शरीरस श्रःहो भनभात्रा दकम. 
निमित्त इत्ति । श्रयते खद्वत्न विप्रिपत्तिरति । तश्रद तत्वम्‌ ॥६२॥ 

भागः--उक्त कारण से मन सृच्म है यह्‌ भी सिद्ध होता है । यदि मन 
ञ्यापक होता तो सब इन्द्रियों के साथ एक' संग संयोग होने से अनेक 
ज्ञान एक काल मेँ हो जाते, पर रेखा होता नहीं । इससे मन सृच्छम है यह्‌ 
सिद्ध ह्ये गया । मन क्री परीत्ता हो चुकी ॥ ६२ ॥ शरीर की उत्पत्ति जवों 
केः क्म के अधीन है या स्वतन्त्र पंचभृतों से होती है ? इसका उत्तरः- 

पूवंङृतफलानुबन्धात्तदुत्पत्तिः ॥ ६३॥. 

र्वशरीरे था प्रङृततिर्वागृढुद्धि शरीराम्भरक्षणा तदपवकृतं कर्मोक्तं तस्य फलं 
तउजनितौ चर्माधमौं त्फरस्यानुत्रम्ब श्रारससमवेतस्यावस्थान तेन प्रयुक्तेम्यो 
भृतेभ्यस्तस्योत्पत्ति : शरीरस्य न स्वत्डोभ्य इति । यद्धिष्टानोऽयमाटमायमह- 
मिति मन्थमानो यत्राभिदुक्तो यत्रोपमोगतृष्णया विक्यानुपरममानो धप्रोधर्मो 
संस्करोति तदस्य शरीरं तेन संस्छारेण धर्माधम॑रद्यणेन भूत सहिते (पतिते) 
ऽस्मिन्‌ शरीरे उत्तरं निष्यद्यते निष्पन्नस्य चास्य पृवशरीरवत्पुरुषारथक्रिया पुर- 
पस्य च युवंशरीरवत्‌ प्रवृत्तिरिति कमपिक्तेभ्यो भूतेभ्यः शरसे सत्येवदु पपद्यते 
इति । दष्टा च पुरूषगुणेन प्रषत्नेन प्रयुक्ते भूतेभ्यः पुषा्थक्रियासमथाना 

द्यां स्थप्रतिनासुत्पतिः कथाजुमातव्यं शरीरमपि पुरुषा धक्रियाघमर्थसु. 

तप्यमानं पुरुषस्य गुणंतर पेश्चभ्यो भूतेभ्य उत्यते इति । अत्र नास्तिक श्राह ॥६३॥५ 

भा०ः-पू्वं शरीर में क्रिये कर्मो के फलानुबन्ध से देह की उत्पत्ति 
होती है शर्थात्‌ धर्म ओर अधर्म रूप अष्ट से प्रेग्ति पंच भृतो से शरीर की 
उत्पत्ति होती है, स्वतन्त्र भूतो से नहीं । जिसमें स्थिर होकर यह्‌ श्रात्मा अहं 
वुद्धि करके भोगों की तृष्णा से विषयो को भोगता हुश्रा धमं ओर अधमं 
का संपादन करता है बह इस का शरीर है । धमं ओर श्रधमं रूप संस्कार 

क्त भतोंसे इस शरीरक नष्ट होमे पर दूसरा देह बनाया आता 

है श्रौर.उत्पन्न हये इस शरीर की पहल की नाई पुरुषाथं क्रिया अर पुरूष 
की पूर्वं शरीर की भांति प्रवृत्ति होती हँ \ यह वात कम ॒सापिक्त भूतो से 


२९० त्यायभावष्य- 


शरीर की उत्पत्तिमानने से सिद्ध होती है अन्यथा नहीं । ल्लोक मे यहं देखने 
म श्राता है कि पुरुष क प्रयत्न से प्रेरणा किये भूतो से पुरुषां क्रिया मे 
समर्थं रथ आदि पदार्थो की उत्पत्ति होती है इससे ्नुमान होता है कि पुरे 
पार्थं क्रिया समर्थं उतपन्न श्या शरीर पुरुष गुण धर्माधमं सपेत्त भूतां से 
उत्पन्न होता है ।॥। ६३ ॥ इस पर नास्तिक शंका करता है कि-- 
यूतेम्योभूत्युपादानवत्तदुपादानम्‌ ॥ ६४ ॥ 
यथाकर्मनिरपेक्षेभ्यो भूतेभ्यो निन्त्ता मूत्तेयः सिकताशकरापाषाणगीरिका- 
ञन्रश्टतयः पुर्षार्थकारित्वादुपादीयन्ते तथा कर्मनिरपेक्षम्यो भूतेभ्भः शरीरस 
त्पन्नं पुरषाथेकारित्वादुपादीयतइति ॥ ६४ ॥ 
 भाग्-जैसे कर्म निरपेच्त भूतो से उत्पन्न हुये रेत, कंकड पत्थर, रोर 
गेरू आदि पदार्थ पुरुषार्थं साधक होने से प्रहरण करिये जाते है वैसेही कमं 
निरक्तेप मृतो से उत्पन्न शरीर पुरुषां साधक होने से लिया जाता हे ॥ ६४ ॥ 


न साध्यसमत्वात्‌ ॥ ६५ ॥ 
यथा शरीसेत्पन्तिरकमंनिमित्या साध्या वथा स्तिकताशकरापाणणगेरिकाञ्ज- 


नश्रश्वतीनामप्यकमंनिसि चः सगः साध्यः साध्यसमत्वादसाधनमिति ! भतेभ्थो 
म्थल्पादनवदिति चानेन साम्यम्‌ ॥ ६५ ॥ 

भाग साध्य के ससान होने से नास्तिक का कहना ठीक नहीं है । 
शर्थात्‌ जेसे शरीर की उत्पत्ति करम मिमित्त नहीं है, यह साध्यहै वेसेदही 
रेत, ककड, अदि पदार्था को उत्पत्ति मे, कर्मा की अपेत्ता नदी यह्‌ भी ` 
तो सौध्यहीहै फिर दृष्टान्त क्यों कर हो सकता है ॥ ६५ ॥ 


नोत्पत्तिनिमित्तत्वान्मातापित्रोः ॥ ६६ ॥ 
विषमश्रायसुपस्थासः । कस्माद निर्बीजा इमा मृत्तय उत्पतते बीजपर्थिका 


छ शरीरोत्पत्तिः ¦ मातापितरशब्देन रोहितरेतवी बीजभूते गृद्येते तत्र ससस्य 
गर्भवाघाजुभदनीयं कम पित्रोश्च पुत्रफरानुभवनीये कमणो मातुगंमाशये शरीरो. 
त्पत्ति भूतेभ्यः प्रघोजयर्तील्युपपन्नं बीजाजुविधानमिति ॥ ६६ ॥ | 
भा०ः-रेत, ककड, आदि का दृष्टान्त भी प्रकत मे नही लग सकता, है 
क्योकि यह वस्तु विना वीज उत्पत्च होती, पर देह की उत्पत्ति बीज से ड 


[०३ श्रा०द सू० ६४-६८] कर्मनिमित्तशरीरोत्पत्तिः। २२१ 


सूत्र मे माता पिता से रक्त ओर बीज का ग्रहण किया है । गर्म बास भो- 

गने का प्राणी का कमं श्योर पुत्र रूप फल भोगने को पिता ओओर माता कै 

कमं पंच भूतां से माता के गभ॑ में शरीर की उत्पतति कराते है । ६६ ॥ 
तथाञ-हरस्य ।॥ ६७ 

उत्पत्तिनिमित्तत्वादिति प्रक्ुतम्‌ । युक्तं पोतमाहारस्तस्य पक्तिनिर्त्त रमवर- 
व्यं मातुशरीरे चोपचिते बीजे गभशियस्थे बीजसमानपाकं मात्रया चोपच्यो 
बीजे यावदुल्तरहसमथ: संचयदति । संचित चाड्ुदमांसपेशीकलरूकरडरशशिरःपाण्या 
दिना च ध्युहेनेन्द्रियाधिष्रानभेदेन ्यृद्यते ब्य॒हे च गभंनाङ्यावतारितं रसदश्य- 
मुपचीयते यावत्प्रस्रवसमर्थमिति । न रायमर्नपानस्य स्थाव्यादिगतश्य कल्प- 
तति । एतस्मात्कारणत्कमनिनमित्तत्व- शरीरस्य धिकज्ञायतइति ॥ ६७ ॥ 

भाग्-खाया, पिया, आहार भी शरीर कीं उत्पत्ति मे कारा है | 
याहार पचने से माता क शरीर में रस रूप पदार्थं बढता है उसी क अल 
सार गभ॑ मेका वीज बद्के रचना क योग्य एकट्रा हो, बीज श्रौर लोहू 
मिलाना, पिर मांस की गांड इत्यादि अनेक रूप ग्रहण करता है । फिर 
गभं की नाड़ी से उतर, रस द्र्य बद्कर उत्पत्ति के योग्य होता है । यह्‌ 
बात वर्तन में रक्खे हुए खाने पीने के पदार्था मे देख नहो पड़ती इस सं 
जान पडता है कि शरीर की उत्पत्ति में कर्म कारण है ।। ६७ ॥ 

| प्राकषौ चानियमात्‌ ॥ ६८ ॥ 

न सों दंपत्योः संयोगो यर्माधानहेतुद्रंशयते ` तत्रासत्ति कर्मसि न भवति 
षति च भवतीत्यनुपपक्नो नियमाभाव इति कपंनिरपेश्षेष भतेषु शरीरोत्पन्चि 
देतुषु नियमः स्थातु न द्यत्र कारणामाव इति । अथापि ॥ ६८ ॥ 

भारः सख्ली ओर पुरुष के सब संयोग गर्भं रहने के कारण नहीं होते 
इस स सिद्ध होता है कि वैसे प्रारघ्य कमके रहने से होता ह मोर उसके न 
ग्हने से गभं नहीं होता है। कर्मकी अपेन्तान कर भूतो से शरीर की 
` उत्पति मानोग तो नियम न रहेगा ।॥ ६८ |) 
शरीरोपत्तिनिमित्तवत्सयोगोत्पत्तिनिमित्तं कमं ।। ६९ ॥ 
यथा खल्छिद्‌ शरीर घातुप्राससंवादहिनीनां नाडीनां इ्ुक्रान्तानां घातनं च 


~क [0 कनाल क 
[ "ण्‌ वव [1 वा ति 2 श, ॥। ॥ कि 


२२२ न्यायभाष्ये- 
स्नायत्वगस्थिशिरपेशीकुरख्कण्डराणणं च शिरोबहूदशाणं सक्थ्या च कौट 
गानां च दातपित्तकफानां च सु रकरटहुदेवामाशयपक्वाशयाघः सोतसां च दर. 
महुःबक्षपरादनीयेन सन्निवेशेन श्यदनमशक्यं पृथित्यादिभिः कर्मनिरयेदर्स्पा 
द्चितुमिकति कमंनिभित्ता शरीरोरगत्तिरिति विज्ञायते एवं च पल्यात्मनियततस्यनि- 
भित्तश्या मावान्निरतिशयेरात्ममभिः संबन्धात्सर्वालमनां च समानैः पृथिभ्यादिभसि- 
रत्पादिततं रीर एथिभ्यादिगतस्य च नियमहेतोरभावात्‌ खवात्मनां सुखढुःखसं- 
विस्यायतनं समानं प्राप्तम्‌ । यत्तु प्रत्यात्मं उयवतिष्ठते तन्न शरोरोत्पत्तिनिभित्ं 
कमेव्यवस्थादेवुरिति विज्ञायते । परिपच्यमानो हि प्रत्थारपनियतई कर्माशयो य. 
स्मिन्नात्मनि वतते तस्येकोपमोगायतनं शरीरसुरपाच ष्यवस्थापयति । तदेवं श- 
रीरोत्पत्तिनिमित्तवत्संयोपनिभित्तं कमेत्तिविन्ञायते | प्रत्यार्मघ्यवस्थाने तु शरी. 
रस्यास्मना संयोग प्रचक्ष्मह इति ॥ ६९ | 

भा०ः-कर्मकी अपेत्ता न रक्ख के पंच भूतोँसे शरीरी वनावट जैसी 
चाद्ये वेसी होनी कठिन है इसलिये शरीर की उत्पति मे कर्म को निमित्त 
मानना पड़ता है, पर रेता मानने पर भी प्रत्येक अत्मा का सब शसो ऊ 
साथ संबन्ध हने से सभी शरीर इसके हो जांयगे । तव यदी इसका शरीर 
है रोर नहीं यह्‌ नियम न रहेगा, इसलिये जेसे शरीर की उत्पत्ति मेँ कर्म 
को काग्णमानाहे वैसेही किसी एक शरीरके साथ त्मा के विरोष 
संयोग होनेमेंभीकमंदही कारण है ओर जिस शरीर के साथ श्मात्मा का 
विरोष संयोग होता वही शरीर उसका कहा जाता है ।। {६ ॥ 

- एतेनानियमः प्रस्युक्तः # ॥ ७० ॥ 
योऽग्रमकमनिसित्ते शररसगे सत्यनियम इव्युश्यते त्रयं शरौरोसत्तिनिमि- 












® तदेव मातेमगुखनिबन्धने शरीरसगे व्यवस्थादशिता । ये तु मेनिरे न कर्म- 
निबन्धनः शरीरस्गोंऽपि ठु प्रकृत्यादिनिबन्धनः । प्रकृतयो हि स्वयमेव धर्माध्- 
मरूपनिमित्तानपेक्षा ससरवरजस्वमोश्तया प्रव्रत्तिशीराः स्वं स्वं विकारमारभ- 
न्ते प्रतिबन्धापगममात्रे तु धर्माधसावपेक्षन्ते । तद्यथा कषीवलः रेदारादपां पर्णा 
त्केदारान्तरमपएणमापिप्लादयिष्ुरषां सेतुमात्रं भिनत्ति । - तास्तुनिम्नाभिसपणस्व. 


भावा श्रपहतसतवः: स्वयमेव्‌ केदएमाव्लाकयन्नि पुकमाप्लावयन्नि प्रक्ययोऽपि ` 


[ऋअ० ३ अआ० २ सू० ७०-७९ | मोचनोपपत्तिः ।¦ -२२३ 


सवत्संयोगोस्पत्तिनिमित्तं कमेत्यनेना ( नियमः ) प्रत्युक्तः । कस्तावद्यं नियमः 
य्चैकस्थात्मनः शरीरं तथा सर्वेषामिति नियमः: । श्न्यस्यान्यथात्यत्यान्ययेस्य- 
नियमे भेदो ग्याद्त्तिविंशेष इति | दू टा च जर्मभ्यावृत्तिरच्चाभिजनो निङष्टाभिजन 
इति प्रशस्तं निन्दितिमिति ठउ्याधिव्रहुखमरोगमिति समभरं विकरूमिहि पीडाबहुरं 
सुखबहुरमिति पुर्ष्रातिशयलक्षणोपपन्नं विपरीतमिति प्रशस्तरुक्चणं निन्दिदरक्ष- 
णमिति पट्‌ विन्दियं द्धिन्दियमिति । ए्षपशच मेदोऽपरिमेः सोयं जरपमेदःप्रत्था- 
त्मनियतात्कमभेद्‌दुपप्यते प्रसत्ति कमभेद प्रत्यात्मनियते निरतिशयित्वादात्मनं 
घमानत्वाचचच पृथिव्यादीनां पृथिष्य्रादिगतस्य नियमहेतोरमावास्सवं सवात्मनां 
धरसभ्येत न त्विदभिर्थभूतं जन्म तस्मार्नाकमंत्रिभित्ता शरीसेरपत्तिरिति ॥७०॥ 
भा०-शरीर की रचना को क्म निमित्त न मानने सेजो अनियम पाया 
था, उस का पहिले सूज मे खण्डन हो गया । कोड उत्तम क्ल में जन्मलेता, 
दूसरा नीच कुल मे, किसी का देह उत्तम, किसी का बुरा, कोई रोगी, किसी 
कोरोगकानाम भी नहीं, किसी का परा शरीर, दुसरे का हीन, किसी 
का दुःखी, ओर किसी का सुखी, किसी के इन्द्रिय तेज, दूमरे के इन्द्रिय 
निर्बल, इत्यादि ओर भी बहत सुच्म मेद है जो कान में नहीं खाते । यद 
सब मेद प्रव्येक आत्मा के नियत कर्मा के मेद से सिद्ध होते है) कर्मक 
मेद न मानने से सब आ्रात्मा्मों के तुल्य होने से ओ्रोर पंचभूतों के निया- 
-मक किसी के न रहने से सब आल्माश्मों के एक मे शरीर हो जति पर एेसा 
होता नहीं इस लिये शरीर की उत्पत्ति मेँ कम निमित्त दै । ० ॥ 
उपपन्नश्च तद्वियोगः कमंक्षयोपपत्तः ॥ ७१ ॥ 
कर्मनिमित्ते शरीरसर्गे तेन शरीरेणात्मनो वियोग उपपन्नः । कस्मात्कमंक्ष- 
योपपत्तेः । उपपद्यते खल कर्मक्षयः सम्पण्दशंनात प्रक्षीण मोहे वीतरागः पुनरभ- 
वहेतु कमे कायवाङ्मनोभिनं करोनि इल्युत्तस्याजुप चयः पूरदोपचितस्य विपाक्प्र 
तिसंवेदनाल्प्रक्षय एवं प्रसब्रहेनोरभावात्‌पतितेऽस्मिनूशरीगरेयुनःशरीरान्तरानुपपते 
रप्रतिषंधिः। च्रकमनिभितते तु शरीरस मृनक्षरानुपपरसेस्तद्भियोगणनुपपत्तिरिति ॥ 
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विकारानिति । यथाहुः निमित्तमप्रयोजकं प्रङ़तीनांवरणमेदस्तु तनः क्षैत्रिकव- 
दिति तान्प्रत्याह | ता० री°। 


२२४ ` न्यायमाष्ये- 


भा०ः-शरीर की उत्पत्ति को कमं निमित्तक मानने से शरीर के साथ 
परात्मा का वियोग कर्म का नाश होनेसे सिद्धहोता है । सम्यक्‌ ज्ञान होने 
से मोह का नारा होता है, फिर विषयों में वैराग होने से विरक्त पुरुष पुनर्जन्म 
होने के कारण कर्म्मोंको शरीर वाणी शोर मनसे नहीं करता इसलिये 
श्ागे कमं संचित नहीं होते, पिले कर्मो के फल भोगलेने से वह नष्ट हो 
जाति, इस प्रकार जन्म के कारण करम के अभाव से फिर दूसरा ठेह नहीं 
मिलता है । जो शरीर की उत्पत्तिमें कमं को निमित्तन मानोगे तो पंच भूतों 
के नाशनदहोनेसे शरीर काियोग कमी न होगा ।) ७१॥ 

तददृ्टकारितमिति चेत्‌ पुनस्तत्पसङ्खोऽपवगे ॥ ७२ ॥ 

अदशनं खल्व दर्टमित्युच्यते अर द्रष्टकारिता भूतेभ्य शरीरोद्पत्तिः । न जा- 
त्वनुत्पन्ने शरीरे द्रष्टा निरायतनो वश्यं पश्यति तच्चादय दर्यं द्विषिधं विषयश्च 
नानात्वं साध्यक्तात्मनोस्तदथः शरीरसगंः तक्मिन्नवधिसे चरितार्थानि भूतानि 
न शरीरमुस्मदयन्तीस्युपपन्नः शगीरदियोग इति । एवं चेन्मन्यसे पुनस्तसस- 
ङ्ोऽपवर्गे पुनः शरीरोत्पत्तिः प्रसञ्यतदहति या चानुत्पन्ने शरीरे दुशनानुतप्निर- 
ठुशंनाभिमता या चापवर्गे शरीरनिन्ततौ द शंनानुत्पत्तिरदशंनभूता नेतयोरदशं- 
नयोः क्व ॒चिद्धिशेष इत्यदशनस्यानिचरत्तरएवगे पुनः शरीरोत्पत्तिप्रसङ्ग इति 
( चरिताथंता विशेष इति चेत्‌ ) ॥ ७२ ॥ | 

भा०~इस सूत्र में अद्ष' इस पद्‌ से अदर्शन इष्ट है भूतो से शरीर 
को उत्पत्ति अट्टकारित हे क्योक्षि शरीर की उत्पति के विना द्र्य विन 
्राश्रय के देखने योग्य वस्तु को देख नहीं सक्ता । वह श्य दो प्रकार 
का है ^निषय) रौर करति, पुरुष को अनेकता इस के लिये शगीर की 
सृष्टि है। उसके पुरे हो जने से कृतक्रायं भृत फिर शरीर को उत्पन्न नहीं 
करते इस रीति से शगीर्‌ क्रा वियोग भी सिद्धहये गया, जो पेसा मानोगे 
तो फिर मुक्ति मे शरीर की उत्पत्तिहो जायगी । इस का आशय यह है 
करिंञो अदर्शन को मरीर करी उत्पत्तिमे कारण मानोगतो भुक्तिमेंभी 
दर्शन विद्यमान ही है फिर शरीर की उत्पत्ति क्यों न दहोगी, क्योक्रि अद- 
शनोँंमे कुल मदनोहै ही नहीं ।॥ ५२॥ 


[० देश्या २सू<८ ऽ३-ऽ8} मोत्तोपपत्तिः ॥ २२५ 


न करणाकरणयोरारम्भदशनात्‌ ॥ ७३ ॥' 
चरितार्थानि मृतानि दशंनावलानान्नशरीरान्तरमारभन्तदत्यय विशेष 
एवं चेदुस्यते न करणाकरणयोरारम्भ दशनात्‌ । चरितानां भूतानं विष- 
योपरून्धिकरखात्पुनः पुनः शरीरारम्भो द्रश्यते प्रकृतिपुरषयोनौनात्वदशेनस्या- 
करणान्निरर्थकः शरीरारम्सः पुनःघुनर्श्यते । तस्मादकमंनिमित्तायां भूतसृ्ो न 
दृशंनार्था शरी रोत्पसियुच्ता युक्ता तु कर्मनिमित्तघर्गे दशं नाथां शरीरोत्पत्तिः क- 
मंविपाकः संवेदनं दनमिति तद दू्टकारिततमित्ति चेत्‌ कस्य चिदशनमद्ष्टं नाम 
परमा गणं गुणविशेषः क्रिधाहेतुष्तेन प्रेरिताः परमाणवः संमूरिताः शरीरसुत्पा- 
दयन्तीति तन्मनः समाविशति स्वगुखेनाद्रषटेन प्रेरितं समनस्के शरीरे द्र्ुहपर- 
ग्धिर्भवतीति । एतस्मिन्‌ पै दशने गुणानुच्छेदाल्पुनस्तरपरसंगोऽपदगेऽपवगं शरीः 
रोह्पत्तिः परमाणुगुणस्याटू टस्यानुच्छेयत्वादित्ति ॥ ७३ ॥ 
भा०~चरितार्थ भूत दर्शन के पूरे हयो जाने से दृसरे शरीर का आरम्भ 
नहीं करते । यही विशेष है यदि कहो तो विषय के ज्ञान कराने से चरिताथ 
भूतों से वार २ शरीर की उत्पत्ति होती है । प्रकृति पुरुष के अनेकत्व के 
दर्शन के विना ही फिर २ व्यर्थं शरीर की उत्पत्ति देखने मेँ आती है इस 
लिये शरीर की उत्पत्ति को कर्म निमित्तक न मान कर्‌ अदशन कौ शरीर 
की उत्पत्ति मे कारण मानना दीक नहीं है। जो कहो अदृष्ट परमागुश्योंका 
विशेष गण है जिस से प्रेरित परमाणु शरीर को उत्पन्न करते उसमें मन का 
प्रवेश होता है स्वगुण अद से प्रेरित मन युक्त शरीर मे अत्मा को ज्ञान 
होता है, इस पत्त मे परमाशाओं के गण अच का नाश न होने से मोक्त 
मे भी पिर शरीर की उत्पत्ति हो जायगी | ७३ ॥ 
मनःकमनिमित्तताच संयोगानुच्छेदः ॥ ७४ ॥ 
मनोगुखेना द््टेन समावेशिते मनसि संयोगब्युच्छेदौ न स्यात्‌ तश्च कि कृतं 
शरीरादपसपंसं मनस इति ! ( तदिदं दृष्टान्तस्य साध्यखमत्वममिधीयते इति 
रथ वा नाठृताभ्थागमप्रसंगाद्‌ श्रशुश्यामता दष्टन्ते ) कमांशयक्षये तु कमांश- 
- यान्तराद्िपच्यमानाद्पक्तपंखोपपत्तिरिति । श्रदह्ादेवापश्षपंखमिति चेद्‌ योऽदष्टः 
शरीरो पतर्पशहेतः स एवापसर्पशहेतुरपीति । कस्य जीवनप्रायरहेतु त्वानुप- 


२२६ स्यायभाष्ये-- 


| पत्ते$ } एवं च क्ति एको ट जीदनप्रा्यणयो हंतुरिति प्राप्तं नेतदुपप्यसे ॥*४।) 

` भा०ः--जो अघने गुण अदृष्ट से शरीर मे मन का प्रवेश कहोगे, तो 
संयोग का नाशन होगा ओर तव शरीर से मन का निकल जाना किस 
कारण से कहोगे । एक कर्माशयके नाशसे ओर दूसरे कर्माशय के विपाक 
से -उक्त विषय की उत्पत्ति हो सकती है ! यदि कहो कि श्र हयी से मन 
का शरीर से निकलना होताहै, तो जो अष्ट शरीर संयोग में हेतु है बही 
वियोग का कारण होगा, तव तो-एक ही अदृष्ट को जीवन मरण दोनों का 
कारण कहना पडेगा ओर यह बात सर्वथा अनुचित है ॥ ७४ । 


नित्यर्वपसङ्गश्च परयणानुपपत्तेः ॥ ७५ ॥ 
विपाकसवेदनात्‌ कमशयक्षये शरीरपातः प्रायणं क्माशयोन्तराश्च पुनर्जन्म 
भूतमात्रा कमनिरपेक्षाच शंरीरोत्पन्तो कस्य क्षयाच शरीरपातः परायणमिति 
प्रायणानुपयपत्तेः खश्यु वे नित्यत्वभ्रषंगं विद्मः याटच्छके तु प्राये प्रायशमेद्‌- 
लुपपसिरिति । पुनस्तत्पर्ङ्कोऽपवगंहत्येतत्समाथिस्सुराह ॥ ५५ ॥ 
भागः विपाक संवेदन से कर्माशय कानारदहोनेसे शयीरकाजो 
पात है उसे मरण कहते हैँ । दूसरे कर्माशय से फिर जन्म होता है कर्म निर- 
पेच्त भूतो से शरीर की उत्पत्ति मानोगे तो किस के नाश से शरीर का पात 
कहोगे रौर उस के न होने से नित्यत्व हो जायगा । जो कहो अकस्मात्‌ 
मरण हो जाता है तो फिर उसमे मेद न होना चाहिये रोर मक्ति दशाम फिर 
जन्मक प्रसंग हो जायगा ॥५५।) इसका उत्तर चाहने वाला कंहता है कि. 
अशुश्यामतानित्यत्ववदेतत्स्यात्‌ ॥ ७६ ॥ 
यथां अणोः श्यामता नित्या भ्रगिनिक्ंयोगेन भरतिविद्धा न पुनर्त्वद्यते एव- 
नट्टकारितं शरीरमपदगें पुननोत्पथतदति ॥ ७६ ॥ “` 
भा०ः-जैसे परमागुश्रोंका कालापन शअग्निसे नष्ट ह्या फिर उत्पन्न नहीं 
होता पसे ही अर कारित शरीर मोत्त काल में उत्पन्न नहीं होगा ।५६॥ 
नाद्ताभ्यागमनरसङ्गत््‌ ॥ ७७ ॥ 
नायमस्ति दृष्टान्तः करमाद अकृताभ्वागमप्रसङ्कात्‌ । अरङृतं प्रमाखतोऽनु. 


[श्० ३०२ सु ७५-७७] मुक्तेरनन्तरंशरीरान्तराभावहेतुः ॥ २२७ 


पपन्नं तस्याम्यागमोऽभ्युपपत्तिऽयवसायः एतच श्रहधानेन प्रम(सतोऽनुपपन्नं 
मर्तव्यम्‌ । तस्मान्नायं दृष्टान्तो न प्रत्यक्षं न चानुमानं किं चिक्ुष्यतहति । 
तदिदं द्र्टान्तस्य साध्यलमतल्वममिधीयत इति अथवा # नाकृताम्थरागमप्रसङ्गाद्‌ 
श्रणुर्याप्रताटशन्तेनाकमनिमित्तां शरीरोत्पत्ति = समादघानस्थाङ्तास्थागमप्र- 
सङ्गः । श्रकृते सुशदु$खहेतो.कमंणि पुरुषस्य सुखं दुःखमभ्यागच्छतीति प्रकषञ्येत । 
श्रोमिति न्नुवतः प्रत्यक्षानुमानागमविरोधः- । प्रतयक्चविरोधस्तावद्धिन्नमिदं सुखं 
दुःखं भरत्यात्मवेदनीयत्वात्‌ प्रत्यक्षं खवंशरीरिणाम्‌ । को मेदः तीव" मन्दं चिर- 
माश्युनाना।्रकारमेकप्रकारमिति एवमादिरविंशेषः न चास्ति प्रत्यात्मनियतः सुख. 
दु.खहेतुविशेषः न चासति हेतुविशेषे फरूविशेषो द्वश्यते । कमनिमिे तु सुख- 
ठुःखयोगे कमेणां तीव्रमन्दतोपपत्तेः करसन्चयानां चौत्क्षापकषंमावान्नानावि- 
धेकविधभावाष्च कर्म॑णा सुखदु.खलमेदोपपत्तिः । सोयं हेतुमेदामावाह द्रः सुख- 
दुःखभेदो न स्यादिति प्रस्थक्षविरोधः । तथाऽनुमानवियेधः दष्टं हि पुरूकणुणष्य. 
वश्थानाल्सुखदुःखभ्यवस्थानम्‌ । यः ख्ध॒चेतनावान्‌ साधननि्व॑तंनीयं सुखं 
बुद्धवा तदीण्तच्‌ साघनावाक्चये प्रयतते स॒ सुखेन युस्यते न विपरीतः । यश्च 
साधननिवेतंनीयं दुःखं बुद्ध्वा तजिहासुः साधनपरिवर्जनाय यतते स च दुखेन 
स्यञ्यते न चिपरीतः। श्रित चेदं यत्नमन्तरेण चेतनानां सुखद. लस्यवस्थानं तेनापि 
चेवनगुखान्तरव्यवस्थाङ्तेन भ वितभ्यमिस्यनुमानम्‌ । तदेतद ङ्मनिमित्त सुखदुःख 
योगे विध्यते इति । तच्च गुखारतस्मसदेद्यतवादद्र्टं विपककारानियमाश्चा- 
5प्रवस्थितम्‌ । बु दधाद्यस्तु संवेद्य।श्चापवर्गिंरश्वेति । श्रधागमविरोषः बहुदः 
दभार्षश्रुषीणामुपदेशजातमनुष्ठानपरिवर्जनाश्चयसुपदे रसं च शरीस्णिं वांश्रम- 
विभागेनानुष्ठानङश्चखा प्रवृचिः परिवजनरक्चणानिवृत्तिः तश्चोभयमेतस्यां रौ 
मारितिकमं सुचरितंदुश्वरितं वा कमेनिमित्तःपुरुषाणं सुखदुःखयोग इति विध्यते । 
सेवं पापिष्ठानांमिध्याटष्टिरकमनिमित्ताश्रारीरसष्िरकमनिमित्तःसुखदुःखयोगडति ॥ 

® यथाश्रुति वा सूत्राथः । अङृतस्य कर्मणः फरोपभोगग्रसंगादिति । थदा 
खलु परम।शु गुण एव निस्य; शरीराद्यारम्मकरवदासो नित्यत्वान्न रन चित्करियते 
तस्थाृतस्येव फलं पुरूषेरूपसुञ्येत ततश्चायमासितिकानां विदितनिषिदधप्रबृतिनि- 
चथोऽनथकः शास््रप्रणयनं चानथंक भवेदिति भावः । ता०्रो० ॥ 


२२८ स्याय भाष्ये- 


इति वास्स्यायनीये न्यायभाष्ये तृतीयो ऽध्यायः ॥ २३ ॥ 

भा०-परमाुओों के कालापन के दृष्टान्त से अकम निमित्ते शरीर की 
उत्पत्ति के समाधान कम्ने वाले को करत के अभ्यागमः प्रसंग अता 
ह । अर्थात्‌ सुख दुःख के कारण कर्मो के किये विनादही पुरुष को सुख 
मर दुःख भोगने पडते है । यह दोष श्मावेगा जो स्वीकार करो तो प्रव्यक्त 
अनुमान आर शास्त्र प्रमाण का बिरोध अविगा । पहिले प्रव्यक्त प्रमाण 
का विरोध प्रत्येक आत्मा को भिन्न २ सुख दुःख का श्नुभव होता है कि 
किसी को विशेष शुख किसी को साधारण सुख; किसी को अधिक सुख 
किसी को न्यून, कोड चिरकाल सुख भोगता, किसी का सुख थोडे समय 
तक रहता, इत्यादि विरोषता दीख पड़ती ह ! ओर प्रत्येक आत्मा के लिये 
नियत सुख ओर दुःखं का विशेष कारण नहीं है ओर विना विशेष कारण 
के फल मे विशेषता कहीं देखने मे नहीं आती ! तव कारणका मेद न रहने 
परं भी सुख दुःख मे मेद्‌ मानना पड़ेगा । यही प्रत्यत्त विरोध है । पुरुष 
गुरं कीः भ्यवस्था से सुख रौर दुःख की व्यवस्था लोक में देख पडती है 
जेसे जो बुद्धिमान युख को साधन से साध्य जान कम्जो सुख जिस 
साधन से सिद्ध हो सकता है उस सख के सिद्ध करने की इच्छा कर्ता द्या 
उसी साधन की प्राप्नि के लिये यत्न करता है ओर बह सुख पाता है, अन्य 
नहीं । इसी प्रकाम जो दुःख को साघन से साध्य जान जिस साधनसे जे 
दुःख होता है, उम दुख से बचने के लिये उसक्र साधन का त्यागने के ननिये 
यत्न करता ह बह टुःख से वचता है उससे उलटा करने वाला दुःख पाना 
ह । इस टष्टान्त से अनुमान हाता है कि जीबों को यहां विना यत्न जो 
सुख देःख होते हँ उनका कोई कार्ण अवश्य होगा । ओौर ट्र कारण 
कोड देखने मे नहीं आता इससे अतिरिक्तं पुवं जन्म करे कर्मोके ओर 
कार्ण कोन हो सकता है ? यह वात शरीर प्रापि को कमं निमित्तके न 
मानने से विरुद्ध होता है, यही अनुमान का विरोध है! प्रामाणिकं महात्मा 
ऋषियों ने कितने कर्मो के करने का शौर वहुतसै कर्मो के ह्तेडने का उप- 
देश किया है ओर उस उयदेश का फल विद्यमान है क्योकि देहधारी वणं 


०४ चा १ सु० १-२| दोषच्रित्वन्यवस्थापनम्‌ ॥ २४९. 


स्रोर श्राश्रम के विभाग से अपने कतव्यों मे प्रवृत्त ओर अनुचित्त कर्मो से 
निघृत्त होते है । यह्‌ वात देह सषि को कर्म निमित्तत न मानने से सिद्ध 
नहीं होयी यह्‌ आगम विरोध हुश्ा, इसलिये शरीर की उत्पत्तिशचोर जीव 
करो सुख दुःख का सयोग क्म निमित्तक नहीं यह नास्तिको को कल्पना 
मिथ्या है यहं सिद्ध हो गया । ५५७ ॥ 

॥ न्यायशासख के तृतीय अध्याय का अनुवाद पूरा हुखा । ३॥ 


[1 





मनक्चोनन्तरा प्रहत्तिः परीश्चितव्या तन्न खदु यावद्धमाधमाश्रयशरीशदि 
प्रीश्ितं सवां सा प्रव्रत्तेः परीक्चेत्याह । 
| मनके अनन्तर प्रवृत्ति की परीत्ता करनी चाहिये) पर धर्म श्रोर अधमं का 
्राश्रय शरीर आदि की परीत्ता की गई । यह प्रघत्ति की पहिली परीत्ताहै। 
रृत्तियंयाोक्ता | १ ॥ 

तथा परीश्चितेति । प्रश्त्यनन्तःस्तर्हिदोषाः परीक्ष्यन्तामित्यत श्राह ॥१॥ 

भा०ः-ग्रवृत्ति के ल्त ८ अ० १।१।१७ ) में कहे गये है उसी प्रकार 
जानना इस लिये इसकी पमीत्ता को आवश्यकता नहीं । १ ॥ 

तथा दोषाः । २॥ 

परीक्षिता इति । बुद्ध्षमानाश्रयस्वाद्‌ात्मगुणाः प्रङ़त्तिहेतुस्वात्‌ पुनभवप्रतिसंधान- 
साभ्या संस्तारहेतवःऽसंघारस्यानादित्वादनादिना प्रबन्धेनप्रवतेन्तेमिथ्याज्ञाननि 
वृत्तिस्तत्वज्ञानात्‌ तनिनिद्रत्तौ रागदवेषभ्रबन्धोच्छेदेऽपवगंइति । प्रादु मावतिरोजान - 
घमका हत्येवमाचयुक्तं दोषाणामिति । प्रवत्तनारक्षणा दोषा इ्युक्तम्‌ । तथा चेमे 
मनेष्याप्याविचिङित्षामत्सरादयः ते कस्मान्नोपकंङगयन्तदत्यत श्राह ॥२।। 

भाः०-उसी प्रकार दोषकी मी परीत्ता हुईं है । बुद्धि के समान 
्ाश्रय होने से आत्मा क गुण है ओर प्ररत के कारण है । पुनजन्म के 
कारण होने से ससार क हेतु संसार क अनादित्व सं नादि प्रबन्ध से वत्ते 
हँ । तत्वज्ञान से मिथ्याज्ञान की निवृत्ति, फिर उससे राग, द्वेष के प्रबन्ध 
का उच्छेद उसके वाद्‌ मुक्ति होती है । प्रादुर्भाव, निरोध, धर्मक दोष प्रवर्तना 
न्तगा दोष यह प्रथम कह चुके है, मान, ईर्ष्या, असूया, संदेह, मत्सर, 


२३० न्यायभाष्ये- 
मादि भी दोष है । इनकी क्यों नही गणना की इसलिये कहते हँ किः-।।२॥ 
तस्रेराश्यं रागदेषमोहाथान्तरभावात्‌ ।।३॥। 

तेषां दोषाणां तरथो राशयद्चय$ पक्षाः राग्पक्चः कामो ® मत्छरः स्टहा 
तृष्णा रोम इति, दवेषपक्षः कोध द््यांऽप्तया दोहोऽमषं इति मोहपक्षो मिथ्या 
ज्ञानं विचिकित्सा मानः प्रमाद इति त्रेराश्यान्नोपसंस्यायन्तश्ति । रक्षणस्य 
त्यं सेदाल्ित्वमनुपपन्नः रागद्धेषमोहा्थान्तरभावात्‌ श्रासक्तिखक्षणो रागः 
 श्रम्षलक्चषणो दवेषः मिभ््ाप्रतिपत्तिरक्षणो मोह इति । एतस्प्रत्यार्मवेदनीयं सव. 
शरीरिग्ण विजानात्ययं शरीरी र।गमुस्पन्नमस्ति मेऽध्यात्मं रागधमंदति विरायं 
च विजानाति नास्ति मेध्यात्मं रागधमं इति एवभमितरयोरपीति । मानेष्यापया- 
्रमृतयस्तु त्रराश्यमनुपतिता इति नो पसंख्यायन्ते ॥ ३ ॥ 


५ उन दोषों की तीन राशि है अर्थात्‌ एक एक के भीतर अनेक दोषं 


# 
॥ ए प 
[काव क क 1 त भित रि चन ४ 


ऋ कामः खीगतोऽभिहाषः । प्रक्षीयमाणवस्त्वपरित्यागेच्छा मत्र । श्रस्य 
परस्वादानेष्छा सहा | पुनभंवप्रतिष्ठधानहेतुमृता तृष्णा । प्रमाणविरुडधपरत्रव्या 
पष्ारेच्छा रोभः । न्थान् वार: 
| -(काम--रतिष्छी इच्छा को कहते है, रति क। थं विजातीय घंयोगङ् 
इस्छा को छहते जेसे खो पुर्‌ष को परस्पर संयोग ङो श्रमिलाषा । 
| मत्सर = जिस वस्तु में श्रपना कोई प्रयोजन न हो, पर उस स प्रतिस 
न्धान करना पराये के श्रनुकुर पदार्थं के निवारण या घतकी 
इच्छा यादसे छो गुण की घात की इच्छा करना है । 
| स्पृहा = धर्म से श्रविर् किकी पदाथं के पाने की इच्छा करनी । 
| तृष्णा = यह मेरा पदाथं नष्ट न हो-पषी इच्छे को तृष्णा रहते है । 
छ्रुपणता' भी हृक्ती के भीतर हे । 
| लोभ = धर्मे विरद (अन्यायया पापसे) दूरे के पदाथेकी हन्छा करनी । 
म्राया = वक्तरं को गने की इच्छाः करनी । | 
| दुर्म = कपरसेधमास्मा्नकरश्रपनीप्रसिद्धियाप्रतिष्टठारमकीइच्छाकरनी । 





[ ० ४श्रा० १ सु० ३] दोषत्रित्वन्यवस्थापनम्‌ः।। २३१ 


ह । तीन राशि जेसे=१ रागर द्रष श्रौर ३ मोह। इन मेसे रागके 
भीतर १ काम २ मत्सर ३ स्पृहा त्ष्णा ५ लोभ ६ माया श्चोर «दम्भ 
मादि) द्रष के भीतर? क्रोध २ ईर्ष्यां ३ असूया ¢ द्रोह ५ अमष 
ञ्मोर ६ श्रभिमान अदि ओर मोह के भीतर-१ मिथ्याज्ञान, २ संशय, ३ 
तक ४ मान्‌ १ प्रमाद ? भय ओर ७ शोक है । अव प्रत्येक के भिन्न 
लक्तण कहते है;-"राग' कहते किसी पदार्थं मे आसक्ति होने को, अमष 
या इच्छा विरुद्ध होने से क्रोध होना रष! का ल्त है शनौर मिथ्या वुद्धि 
की सिद्धि होनी मोहः का लक्तण है ।। ३॥ 
नेकम्रस्यनीकमभावात्‌ | ४ ॥ 

नार्थाम्तरं रागादयः कस्मादेकप्रत्यनीकमावात्‌ । तत्त्वज्ञानं सम्यङ्मत्िराय- 

प्रज्ञा संवोध इस्येरमिदं प्रत्यनीकं तचयारामिति ॥ ४॥ 


कोध = अपनी इच्छा के विष्डहोनेमंजोनेच्रांके रुषृहोने भ्रादिका 
हेतु-दोष विशेष है | । 
ईषया = सुगमता से दुरे को प्रच वस्तु मिर्ने मेँ द्वेष स्खना। 
# | अत्तवा-दु्रे के गुणो मं दोष रुगाना याद्रष रखना 
द्रः | द्रोह नाश रने की इच्छा होनी । द्रोह, हिसा का कारण हे । 
सममं = क्रित ने दुरे के साथ श्रपराध छया हे परन्तु वह बदरा नही 
रे सकता इसपर कोध होने को अमषं कहते है । 
श्रभिमान = शन्रु पर कुछ न कर सकने से श्रपने प्र कोध होना । 


मिथ्याज्ञान = श्रयथाथज्ञानयानजो दस्तुजेषौ दहो उष के उरुडा जानने 
संशय = एक घर्मा (वस्तु) मे विश्द्ध घमो काज्ञानश्रादि। ( च्र०१।१।२३ ) 
ॐ १ 

तकं जेखा कि श्च०१। १1 भ०्मेक्हा ग्यादहे, 

मान जो गुण ्रपनेमे नहो श्रमसे उसे श्रपनेमें मानञ्चापश्रेष्ठबनना,। 
प्रमाद = कत्तव्य को श्रकत्तेव्य समभना एवं श्क्तर्त्य को कत्तव्य । 

मय = दुःखे हेतु श्वाने पर उसे छोड न सकने का ज्ञान भयहे। 

शक = इष्ट वियोग होने उपे रामयाप्रप्षन क्र सकने का ज्ञान) 


मोह ३ 


मै 


२३२ त्यायभाष्ये- 


भा०- एक विरोधी होने से राग शादि भिन्न नहीं । तत्वज्ञान खम्यड- 
मति श्मायप्रज्ञा, संबोध, जिसे कहते है वह्‌ एक ही तीनों का विरोधी है । तक्तव- 
क्वान होने से रोगादि नष्टहो जाते खतः तत्वज्ञान एक ही सबका विगेधी है ।।४। 


व्यभिचार)दहेतुः 1 ५॥। 
` एकप्रत्यनीकाः परथिट्ग्रां श्यामादयोग्निसंयोगेनेकेन एकयोनयश्च पाकजा इति 
सति चाथान्तरभवे ॥ ५ ॥ | 
मा०-व्यमिचार दोष होने से उक्तं हेतु ठीक नहींहै प्रथिवी मेश्याम 
अदि रूपों का एक अग्नि संयोग विरोधी है पर वे परस्पर भिन्न है । अर्थात्‌ 
यह करना कि एक्र विरोधी होने से रोगादि भिन्न है, यह्‌ ठीक नहीं, क्योकि 
जिनका एक विरोधी हो वह्‌ परस्पर प्रथक्‌ नीं है, एेसा नियम नदीं है ॥\॥। 


तेषां मोदः पापीयान्नामूटस्येतरोरपतेः ॥ & ॥ 


मोहः पापः पापतरो वा द्वावभिग्रेत्योक्तं कस्माद नामूढस्येतरोत्पत्तेः श्रमू- 
इस्य रागद्वेषौ नोत्पथेते मूढस्य तु वथाषंकल्पञुत्पत्तिविषयेषु रञ्चनीयाः संकल्पा 
रागहेतवः कोपनीया‡ संकस्पा डे इहेतवई उभये च सकल्पा न िथ्याप्रतिपक्ति- 
लक्षणत्वान्मोहादन्ये ताविमौ -मोहयोनी रागद्रेषाविति | तच्वज्ञानाच् मोहनि. 
बत्ती रामदेषानुत्पत्तिरित्येकप्रस्यनीकभावोपपत्तिः । एवं च कत्वा तच्वज्ञानाद्‌ 
दुःखजन्मप्रदृत्तिदोषमिथ्याक्ञानानाञुत्तरोत्तरापाये तदनन्तराभावाद्पवमं इति 
ठ्याख्यातमिति । प्राप्षस्तर्हि ॥ £ ॥ 

भारः-रागादिको में मोह बहुत वुगा है, क्योंकि जिसको मोह नहीं 
होता उसे राग, द्रष, भी नहीं होते है । विषयों में रंजनीय संकल्प राग के 
कारण, कोपनीय संकल्प द्रं षके हेतु होते हें । दोनों प्रकार के संकल्प मिथ्या 
प्रतिपत्ति रूप होने स मोह से भिन्न नहीं है । राग श्मरद्रपका मोह कार्ण 
है। तत्व के ज्ञान से मोह की निनि होने पर राग, र घ्रउत्पन्न नहीं होते । 
अव सर्वथा सिद्धहु्रा कि केवल मोह ही से गग रादि उत्पन्न दोते आर 
मोह का नाशक तत्वज्ञान है । इस निये ० ९।१स्‌० २ मे लिखा है कि 
दुःख, जन्म आदि के उत्तगोचग नर होनेसे मोक्त होता ह । तो फिरः-11६॥ 


[अ० ४० १ सू०४-६०] दोष चित्व व्यवस्थाप्रतम्‌ ॥ २२३ 


निपित्तनेमित्तिकमावादर्थान्तरभावो दोषेभ्यः ॥ ७ ॥ 
द्रस्यद्धि निमित्तमस्य नेसित्तिकमिति दोषनिमित्तत्वाददोदो मोहडइति ॥ ७ ॥ 
भाग्- जो मोह दोष का निमित्तहै तो निमिच्च ओर नेमितिक्र भिन्न 
भिन्न होने से मोह दोष नहीं हो सकता है ॥ ७ ॥ 
न दोषलक्षणावरोधान्पोहस्य ॥ ८ ॥ 
प्रवत्तनालच्तसणा दोषा इत्यनेन दोषलक्षणेनावरध्यते दोपेषु मोह इति ॥ ८ ॥ 
भा०ः-दोष के (अ १।१।सु० १८ ) लत्तण से मोह कौ दोषां मं 
गिनती है फिर मोह दोष क्यों महीं कहा जाय ॥ ८॥ 


निपित्तनेमित्तिकोपपत्तश्च तुस्यजातीयानामपरतिषेधः ९ 
दञ्याणं गुणानां वा ऽनेकविघविकल्पोनिमित्तनेमित्तिकभावेतुस्यजातीयानां 
दरध्इति । दोषानन्तरं प्रेदभावस्तस्यासिद्धिः । श्रारमनो नित्यत्वात्‌ । न खलु निव्यं 
किचिजायते च्रियतहति जन्ममरणयोर्नित्यतस्वा दरार॑मनो ऽनुपपत्तिः उभयं च प्रत्य 
भाव इति तत्रायं सिद्धाचुवादः ॥९॥ 
भा०ः-एक सजातीय पदार्थ ओर गुणों का अनेक प्रकार का काय 
कारण भाव देखने मे आता है इस लिये प्रतिपेध नहीं हो सकता ॥ ६ ॥ 


आत्मनित्यते प्रेत्यभावसिद्धिः ॥ -१० ॥ 

नित्योऽयमात्मा परेति पवंशरीरं जहाति ियतदति प्रेत्य च पूवंशरीरं हिच्वा 
भवति जायते शरीरान्वरमुपादन्तदति तच्वतदुभयं पुनरत्पन्तिः प्रेत्यभावः ( इत्य- 
्रोक्तं पर्वशरीरे दिष्वा शरीरान्तरोपादानं प्रेत्यभावः ) इति तञ्चेतन्निरयत्वे 
घंभवत्तीदति । यस्यतु सस्वोत्पाद्‌ः सरदनिरोघः प्रेत्यभावः तस्यकरतहानमकृताभ्याः 
गमश्च दोषः । उच्छेदहेतुवादे करष्युपदेशाश्चः नधकाइति । कशमुत्पत्तिरितिचेत्‌ ॥१०॥ 

भा०-जो यह शंका हो कि आ्माको नित्य कटाह ओर नित्य 
्ात्माका जन्म लेना एवं मरना नहीं हो सकन हे । ओर प्रेन्यभावमग कर 
जन्म लेने को कहते हैँ तो इस से, चित्य आत्मा का प्रेत्यभाव सिद्ध हो नर्दः 
सकता । इस पर कहते हैँ कि आत्मा नित्य है इस लिये प्रेत्यभातः सिद्ध 
होत्ता है ! आत्मा नित्य द्योने से पूरं शरीरः को होडता ओर दूसरे शरीर 





२३४ न्यायमभाष्ये- 


को ग्रहण करता है इसी का नाम प्रेत्यभाव है किन्तु ेसा नहीं सममना 
किं आत्मा नष्र ह्यो जाता है ओर पुनः उत्पन्न होता है यह्‌ आत्मा के नित्यत्व से 
हो सकता है । # जो शरीर की उत्पत्ति ओर नाश ही को प्रेत्यभाव" मानते 
उनके मत में करिये हुए कर्मकरा ना शरोर विनक्रिये कर्मो की प्रापनि ( भोग- 
करना ) दोष श्राता है ओर ऋषियों के उपदेश या वेदवाक्य भी निरश्व 
हो जाते है । उत्पत्ति क्यों कर होती है रेसा कहो तोः-॥ १०॥ 
व्यक्ताटव्यक्तानां प्रत्यक्षप्रापाण्यात्‌ ।। २१॥) 

केन प्रकारेण धम 8त्काररणद व्यक्त शरीराद्युत्पय +इति ठव क्ादूतसमा. 
ख्याताल्टरथिष्टादितत परमप्मास्नित्यादुव्यक्तं शरीरेन्दरिविषयोपकरणाधारं 
प्रजातं दभ्यमुत्पद्यते | ध्यक्तं च खर्विन्द्ि ग्राह्यं त्सामान्यास्कारणमपिष्यक्तम्‌ । 
कि सामास्य रूपादिगुखयोगः रूपादिषुखयुक्तेभ्यः थिष्य्ादिम्यो नित्येभ्यो रू- 
पादि गुण्युक्तं शरीराद्यत्पयते । प्रवयक्षप्रामारयाद्‌ दष्टो हि रूपादिगुणयुक्तेभ्योसुलप 
सतिभ्यस्तथामतस्ण्द्उयस्योरपादः तेनच।द्टस्यानुमानमि ति। रूषादीनामन्वायद्‌- 
शना प्रञ्तिविकारयो वृथिठयादीनाँनित्यनामतःन्द्रियारंकारणभावोनुमीयहति 

भा<---परमसुच्प नित्य व्यक्त प्रथिवी रादि से शरीर इन्द्रिय विषयोप 
कर्गा का अ)धार ञ्यक्त द्र्य उत्पन्न होता है । प्रत्यत्त प्रमाण से इन्द्रिय प्राह्य 
“क्त है उस क तुल्य जातीय होने से कारण मी व्यक्त होना चाहिय रूप आदि 
गुणों का योग ही समानताग्है अर्थात्‌ रूप आदि गुण युक्त नित्य पृथिवी 
दि भूतो से रूप शमादि गुण युक्त शरीर उत्पन्न होता है, क्योकि रूपादि 
गुण युक्त मृत्तिकादि से वैय ही रूपादि गुणयुक्त वस्तुं की उत्पत्ति देखने 
मे याती टै, इस से अनुमान होता है कि व्यक्त से व्यक्त उत्पन्न होता है।।११॥ 

न घटाद्‌ घरानिष्पत्तः ।।. १२ 

इदमपि प्रन श्ष न खदु ्यक्ताद्‌ घटाद्‌ ठयक्तो घट उत्पद्यमानो दूश्यते इनिं 

व्यक्ताद व्यक्तस्यःनुत्पन्तिदशनःन्न ठयक्तं करणमिति । १२॥ 


[ । पी 1 1 





मनति 


® श्र्थात्‌ ज वस्तु श्रनिस्य होता ह बह होकर नष्ट हो जाता है। पुन 
उघकी उत्पत्ति नहं हत्ती । गर आत्मा श्रनित्यहोतातो पुनः उसका एक 
शरीर को छोडकर दस्र शरीरे जाना स्मर ङहेता | १०॥ 


(अ० ४ अआ० १सू० ११-१५] व्यक्तद्न्यक्तोत्पत्तिनिगसः ॥ २३५ 


भा जब घट से. घर उत्पन्न नहीं होता है यहः प्रत्यन्त देखने मे अता 
है, तो व्यक्त कारण से व्यक्त उत्पन्न होता है एसा कहना ठीक नहीं ॥१२॥ 

भ्यक्ताद्‌ घटनिष्यत्तरप्रतिषेधः ॥ १३ ॥ 

न ब्रूम सवं स्वस्थ कारणमिति किन्तु यदुत्पद्यते यक्तं दध्यं तत्तथाभूतादेवोत्प- 
यतदति। भ्यक्त चतन्मद्‌ दृठ कपारसंज्ञंयतो घट उत्पद्यते नचेतन्निन्हुवानःकं-.चि- 
द्भ्यनुज्ञांरच्छुमहतींति । तदेतत्तत्वम्‌ । श्रतःपरेप्रावादु ङानादरयाःप्रदश्यन्ते॥ १३॥ 

भा०ः-हम यह्‌ नहीं कहते कि सब सब का कारण है किन्तु जो व्यक्त 
द्भ्य उत्पन्न होता है बह उसी प्रकार के व्यक्त कारण से उत्पन्न होता है, 
जेसे मद्रीरूप द्र्य जिससे धट हू्ा है वह व्यक्त है इसको कोर ह्िपा नही 
सकता यह्‌ तत्त है | १३ ॥ अव वादियों के विचार दिखलाये जाते है ; 
्भावाद्धावोत्पत्तिननुपमद् प्रादुर्भावात्‌ ॥ १४ ॥ 

भ्रसतः सदुत्पद्यतइत्ययं पक्ष; कस्मात्‌ । उपग्रय प्रादु भावात्‌ उपश्रय नीज- 
मङ्कुर उत्पद्यते नानुपणरृ्य न चेदुबीजोपमदांऽङकरुरकारण्म्‌ भ्रनुपहे पि बीज- 
स्याङ्कुरोत्पस्तः स्यादिति । श्रत्राभिधीयते ॥*१४॥ 

भा०ः-शुन्यवादी-कहता है कि अभाव से भाव की उत्पत्ति होती है। 
यह किसी का प्त क्योकि बीजके नाशसे अकर उत्पन्न होना है, 
वीज के उपमदं ( तोड़ कर नाश ) विना अजुर नहीं निकलता-है इस लिये 
व्यक्त से व्यक्तं की उत्पत्ति माननी अवश्यक नहीं | १४ ॥ 

व्याघातादप्रयोगः । १५ ॥ 

उपण््य प्राहुभावादित्यथुक्तः प्र्रोगो ठपराघातात्‌ । यदुपश्दृनात्ि न तदुप- 
य प्रादुरमवितुमहंति विद्यमानत्वात्‌ । यच्च प्रदुभंवति न तेनापरादुमतेनविद्- 
मानिनोपमद इति ॥ १५ ॥ 

भागः-तुम्हारे कहने में व्याघात दोप आता है, इससे उक्तं प्रयोग टीक 
नहीं । जो उपमदन करता है बह जब विद्यमान होगा तव उपमर्दक नहीं हो सकता 
कयोक्रि प्रगट होनेके पूवं वह विद्यमानदही नहीं तो उपमद॑कर कैसे होगा ?॥ १५॥ 

नातीतानागतयोः कारकशब्दपभयोगात्‌ ।। १६ ॥ 

श्रतीते चानागते चाविद्यमाने कारकशब्दाः पनुञ्यन्ते। पुत्रो जनिष्यते जनिऽ्य 


२३६ न्थायभाष्ये-- 


मां एु्मभिनेत्दति, पुत्रस्य जनिष्यमारूस्य नाम करोति, श्रभूत्ङुम्भोभिर्तं कुम्भ- 
मनुशोचति भिन्नस्य कुम्भत्य कपारानि, श्रजाताः पुत्राः पितरं तापयन्तीति बहुलं 
भाक्ता: प्रयोगा द्श्यन्ते । का षुनरियं भक्तिः श्रानन्तर्थं भक्तिःश्रानन्तय॑तामर्ध्या- 
दुपष्च प्रदुर्मावा्थः प्रादुभ॑विष्यन्नङ्कुर उपश्द्‌ नातीति भक्तं कतृत्वमिति ॥१६॥ 

भा०्-तुम ने जो हमारे पत्त ( कि बीज का नाशं करके अर उत्पन्न 
होता है ) का खरडन करिया है सो ठीक नहीं क्योकि अतीत श्र अनागत 
मे कारक शब्ठों का प्रयोग होता है, जैसे पुत्र उत्पन्न होगा, उत्पन्न होनेवाले 
पत्र का नाम रखता है । घट हुश्रा फटे घडे का शोच करता है इत्यादि बहुधा 
गोश प्रयोग देखने मे आते है । प्रगट होने वाला श॑क्र उपमर्दन करता है इस 
प्रकार अंदर को गौण कत्र त्व है इसलिये उक्त दोष नहीं ्रासकता है।।१६॥ 

न विनष्टेभ्योऽनिष्पत्तः | १७ ॥ 

न विन्टादृबीजादङ्‌कुर उत्पद्यतद्ूति तस्मार्नाभावाद्धावोत्पत्तिरिति ।१७॥ 

भाण नष वीजसे अरंङकर नहीं होता इसलिये अभाव से भाव की उत्पत्ति 
नदी हो सकती है । इसी से नाश करके उत्पन्न हाना गोण प्रयोगहे ।। १५। 


करमनिद्देशा दप्रतिषेधः ॥ १८ ॥, 

उपम प्रादु भावयोः पौर्वापयंनियमः क्रम; स खड २भावाद्धावोस्पत्तहतुनि हि. 
श्यते स चन प्रतिषिध्यतहति } उप्राहतष्द्रहानामवथवानां प्रवव्प्रहनिद्रत्तौ श्र 
हान्तराद्‌ दंठ्यनिष्पत्तिना भावात्‌ | बीजावयवाः कुतश्चिन्निभित्तवप्रादुभू तक्रिषाः 
एवच्यहं जहाति श्द्रहान्तरं चाप्यत्ते श््रहास्तरादङ्कुर उत्श्यते । देश्यन्ते खलु 
श्रवयकास्तत्संयोगाश्चाङ्कुरोत्पत्तिहेनवः | न चानिडृत्त पवव्य॒हे बीजाव्यवानं 
शस्यं उशरहान्तरेण मवितुमिल्युपमह प्रादुमावयोः योर्वापर्यनियम. क्रमः तस्मा- 
स्नामावाद्ध(वो्पत्तिरिति। न चान्यददीजात्रयवेम्योङ्‌रोत्पत्तिकारखमिध्यु पपद्यते 
बीजापादानचियम इति ५१८ श्रधापर्‌ रइ-- 

भ.०-क्रमके निर्देश से अभाव का खरडन नहीं है । उपमद्‌ं ओर 
प्रादुभाव का जो प्रापय नियम हाता है उमक़ो क्म कहते हैँ । बह अभाव 
से भात्रे कौ उत्पत्तिमे देतु हं खार उसका निघध नहीं है। अवयवो की 
पहिली बनाव्‌ नष्ट होती रौर दुसरी वनाचट से वस्त उन्यत्न होनी है 


[ख०७अा० ₹सू° १द६-२०] व्यक्तादृव्यक्तोत्पत्तिनियसः।। २३७ 


अर्थात्‌ बीज के श्रवयबों में किसी. कारण ८ जल सीचना ) क्रिया उत्पन्न 
होने से पूवं रचना का ( रूप आक्रति ) त्याग ओर दृ्सरी के प्रगट होने 
से अकर प्रगट होता है । बीज के अवयव रोर उनके संयोग ्क्रुर की 
उत्पति में कारण देख पडते हैँ । पहिली रचना क नाश विन बीज के अव- 
यवो में दूसरी रचना हो नहीं सकती है, इससे उपमर्ह आर प्रादुर्भाव के 
पौर्वापर्य नियम को क्रम होना सिद्ध हृश्मा इस लिये अभावसे भाव की 
उत्पत्ति नहीं ओर बीज के अवयवो से भिन्न अंकुर की उत्पत्ति मे कोई 
कारण देखने में नहीं ता है इसल्यि वीज ह्‌। अकर का उपादान कारण 
है अर्थात्‌ कारण से कायं होता है यह्‌ सिद्ध हृखा है ॥ १८॥, 
ईश्वरः कारणं परषकर्माफस्यदर्शनात्‌ ॥ १९ ॥ 

पुरूषोयं समीहमानो नावश्यं समीर फलं प्राप्नोति तेना नुमीयते पराधान 
पुरषस्यकमंफखाराधनमिति यदुधीनं स इश्वरः । तभ्मादीश्वरःकारखमिति ॥१९॥ 

भा०ः-कमं से शरीर की उत्पत्ति होती है ओर सुख दुःख का भोग 
होता है इस पर को कहता है किं यह्‌ पुरुष उद्योग करता है । पर्‌ नियम 
ते फलन नहीं पाता इस से अनुमान होता है कि पुरुषां का फल पराधीन 
है जिस के अधीन है वह्‌ ईश्वर दै इसलिये यह सिद्ध हृ्रा करि शरीर 
करी उत्पत्ति में ईश्वर कारण टै । १६ ॥ 

न चुरुषकमाभावे फलानिष्पचेः ॥ २० ॥ 

देश्वराधीनाचेत्फरुनिष्पत्तिःस्यादपितर्हिएुरुषस्यसमीहामन्तरंणफर निष्पेतेति२० 

भा०-रेसा नहीं है क्योकि जो एल का सिद्ध होना ईश्वर के अधीन 
होता तो विना यत्न के भी कार्य सिद्ध हौ जाता पर्‌ विना उद्योग कोई काम 
सिद्ध नही होता है इसलिये उक्तं पत्त ठीक नहीं हे ॥ २० ॥ 

तत्कारितत्वादहैतुः ॥ २१॥ 

पुरषकारमोश्वरोऽनुगृह्ण ति फराय पुरस्य यतसमानस्येश्वर‡ फर संपाद्य- 
तीति । यदा न संपादयति तदा पुरूषकर्मारुं भवतीति । तस्मादीश्वरकरित- 
त्वादहेतुः । पुर्षकर्माभावे फलानिष्पत्तेरिति गुणएवि शिशटमात्मान्तरमीश्वरः त- 
म्यात्म ८ कर्षात्‌ ) कल्यान्नरानुपपत्तिः श्रधममिष्याज्गानप्रमादहान्या धनज्ञान- 


२३८ न्यायभाष्ये-- 


समाधि्षंपदा च विशिष्टमात्मान्तरमीश्वरः तस्य च धम॑समाधिफलमसिभायषट- 
दिधरमैशदयम्‌ । संकटपा्ुविधायी चास्य धर्मः व्रत्यात्मचत्तीन्‌ धर्माधम॑संचयान्‌ 
पृथिव्यादीनि च भुतानि प्रवततंयति एवं च स्वङ्ृताभ्यागमस्यालोपेन निर्माखप्रा- 
काम्थमीश्वरस्य स्वङतकम॑रुरं वेदितव्यम्‌ । श्राप्ठकरपश्चायं यथा पिताङप्यानां 
तथा पितृभूत इेश्वरो भूतानाम्‌ । न॒ चात्मकस्पाद्न्यः कल्पः; सम्भवति । न 
तावदस्य बुद्धि विना कश्चिद्धमों छिङ्गमूतः शक्य उपपादयितेम्‌ । श्रागमाच दा 
बोद्धा सवज्ञाता इश्वर इति । बुद्धथादिभिश्वात्मलिङ्धोनिरपारूप्रमीश्वरं प्रत्यक्षा 
जुमानागमविषयाततीतं क$ शक्त उपपादयितुम्‌  स्वङ्कताभ्यागमलोपैन च प्रदर्तमान- 
स्पास्ययदुक्तप्रतिषेघजातमकमंनिमिन्तेशरीरसगें तत्सर्वप्रस्ञ्यतइतिश्रपरइदानीमाह ` 

भाग-कमकेकरनेसेजो कर्म फल होता है, उप्त में कर्म आपही 
फलका कारण नहीं हो सकता; क्योकि क्म जइ है । जड़ श्माप ही फल 
सम्पादन मेँ समथ नहीं हो सकता है कम॑ जो फल को करता है वह ईश्वर 
के करानेया ईश्वरके कारण होनेसे करताहै। इससे तिना कर्मके 
फल को सिद्धि नदीं होती है इस देतु से कमं ही को कारण कहना ठीक नहीं 
है क्योकि जो कमंहीकाश्ण होतातोभी कभी निष्फल न होता । जीव 
के मनोरथ अनुसार कम॑ सफल नहीं दोताहै इससे जीव का कम या व्यापार 
प्रथान कारण नहीं है । प्रधान कारण अदृष्ट अर्थात्‌ कममानुसार फल होने 
मं ईश्वर कृत नियम है ओर उसका सहायक व्यापार है । जिस कम का 
फल मनोरथ के अनुसार नहीं होता है वहं अद के अभाव से नदीं होता है अबं 
यहु जानना चाहिये किं बहु श्वर कोन हे । बह ईश्वर सब को उपासनां 
करने के योग्य जगत्‌ कौ उत्पत्ति ओर जगत्‌ का पालन ओर संहार का 
कर्ता वेदां के द्वारा हित ओर अहित का उपदेश करने बाला सर्वं शक्तिमान्‌ 
नित्य ज्ञान युक्त जीवों से भिन्न सव प्राणियों के पिता के समान है । यह 
बान आप्त के उपदेश से सिद्ध है । पुरुष कर्म को करता है परन्तु कमं का 
फल देना ईश्वर क अधीन है धमं अधम का फल देने वाला ईश्वर है । 
यह अनुमान से सिद्ध होता हे । शओयौग पुरूषो के कर्मोः के फल नहीं मिलने 
ही से इस म्रष्टिका कर्ता ईश्वर दै यह भी अनमान छया जाता है क्योकि 


[अ०४ श्रा० १ सू०२१९-२३) फलस्येश्वरमाच्रदेतुकच्वनिरासः ।। ` २३६ ,. 


जब जीवों का कम निष्फल होता है पुरूष अपने मनोरथ के प्राप्त करने में 
समथं नहीं है तव भारी विचिच्न अनेक नियम संयुक्त सृष्टि उत्पन्न करने में 
केसे समर्थं होसकता है । असमर्थं पराधीन अल्पन्न जीव से इस सृष्टि का 
उत्पन्न होना प्रमाण से सिद्ध नदीं हयो सक्ता श्र पञ्च भूत आदि जड़ से 
देसी सरष्टि विचिच्न काय्यं खोर नियम युक्त हो नदी सकती इससे चेतन 
सवं शक्तिमान्‌ ईश्वर का कमं क्राफल देने बाला जीवों के कर्मानुसार 
सष्ठ की उत्पत्ति में सृष्टि का निमित्त कारण ओर उत्पादक है शरोर प्रथिवी 
दादि भूत उपादान कारण हैँ । यह अनुमान से सिद्ध होता है । 

छव जो विना कार्ण स्वभावदही से उत्पन्न होना मानते ह उनके मत 
का खशडन करने के लिये पूर्व पत्त रूप से उनका मत दिखलाते है ।।२१।। 


अनिमित्ततो भावोत्पत्तिः कणटकतेकष्एयादिदरशंनात्‌ ॥। २२ ॥ 

निमित्ता शरीराद्यत्पत्ति; ( करटकतेक्ष्ण्यादि दशनात्‌ ) कण्टकस्य तैक्ष्यं 
पवंतधातूनां चित्रता प्रावरणं श्लक्ष्णतानिर्निमित्तं चोपादानं दर्टं तथाशरीरसरगोपीति। 

भा०--श्व तीसरे का मत कहते है-स्वभाव वादी विना किसी कारण 
से स्रष्टि का होना मानना करि का तीखापन, पहाड़ी धातुश्रों की विचि- 
जता ओर पत्थरों का चिकनाण्न विन कारण का देख पड़ता है इससे 
पदार्थो की उत्पत्ति विना कारण सिद्ध होती है। इमी प्रकार शगीर की 
संष्टि स्वभावदही सेहोती है॥ २२॥ 


श्रनिपित्तनिपित्तत्वान्नानिपित्ततः । २२ ॥ 


श्निमित्ततो भावोत्पत्तिरिच्युच्यते यतश्चोर्प्द्यते तज्निमित्तम्‌ ¡ निमित्तस्य 
निमित्तत्वान्नानिमित्ता भावोत्पत्तिरिति ॥ २३॥ 


भागः-पदार्थो की उत्पत्ति विनानिमित्त क होती है, यदि पेसाहो, तो 
जिस पदार्थं से उत्पन्न होता है, वही उस का निमित्त है, तो अनिमित्त को 
निमित्त होने से भाव को उत्पत्ति अनिमित्तक न हई ।! २१॥ 
निमित्तानिमित्तयोर्थान्तरभावादपतिषेधः | २४ ॥ 


श्रन्यद्धि ( निमित्तमस्य ) निमित्त धत्याख्यानं न च प्रत्यः्परानमेव प्र 


२९० स्यायभष्ये- 


त्याख्येयं यथा ऽनुद्कः कमर्डद्युरिति नोदकप्रतिषेष उदकं भवक्तीति । स खहय- 
यंवादो ऽकमंनिमिसषः शरीरादिसगं इत्येतस्मास्न भिद्यते श्रभेदासतलपर तिषेधेमैव- 
प्रतिषिद्धो वेदितव्य इति | श्रन्ये तु मन्यन्ते ॥ २४॥ 

भा०~निमित्त श्रौर वस्तु है तथा निमित्त का खराडन कुष्ट शौर पदार्थ 
हे । खराडन शौर जिस का खरडन किया जाय ये दो है एक नहीं होते, 
अनुदक कमण्डलु देसा कहने से, जलका निषेध समम्भा जाता हैन कि जल 
का निषेध जल होता है । पर्‌ यह पूवं पन्त शरीरादिकों की म्चना कमं 
निमित्त नहीं, उस से प्रथक्‌ सिद्ध नहीं होता है । इसलिये उसके खर्डन से ही 
इसक्रा स्वरडन जानना चाहिये । बहुत से लोग यों कहते है किं-!। २४ ॥ 


सवंमनिस्यमु्पत्तिविनाशधमंकस्वात्‌ ॥ २५ ॥ 

िमनित्ं नाम यस्य कदा चिद भावस्तदनित्यम्‌ । उत्पत्तिधमकमनुस्पभ्नं 
नास्त विनाशघमकं चाविनषटं नास्ति । किं पुनः सवं भौतिकं च शरीरादि श्रभोतिकं 
चङ्ुद्दयादितदुभयसुत्पत्तिविनाशधमंकं विज्ञायते तस्मात्तत्सर्वं मनिटयमिति । 

भा०ः-जिसका कभीभाव हो ओर फिरनम्हे वह अनित्यहै। 
उत्पत्ति धमकर अनुत्पन्न नही होत्ता ओर विनाशं धर्मक अविनाशी नहीं 
होतादहे षि क्यासिद्रहु्रा करि वे सव भोत्तिक शरीगदि श्योर अभोतिक 
युद्धि्ादि दोनों उत्पत्ति विनाश धर्म वाले होने बाले होनेसे-खनित्य है ।।२९॥ 

नानित्यतानिव्यत्वात्‌ | २६ ॥ 

दि तावत्छकस्यानित्यता नित्या वज्नित्यस्वान्न स्व॑मनित्यम्‌ ¦ अथानि- 
तप्रातस्यामविययमानायां सवं नित्यमिति ॥ २६॥ 

मा०ः-जो सबकी अनित्यता नित्य दै, लो उसकी निव्यतासे सव अनित्य 
सही हो सकते रोर जः अनित्यहै नो उसक्नं होने मे सव नित्य हे (>| 

तद्निष्यत्वमनेदांद्य' विनाश्यानुविनाशवत्‌ ॥ २७ ॥ 

तस्या श्रनित्यरताया श्रप्प्रनित्यत्वम्‌ । कथं यथा श्र्िदांद्य विनाश्यानुचिः 
नश्यति एवं स्ंश्यानिस्यता सवं त्रिनाश्यानुविनश्यतीति ॥ २७ || 

भा०:-उम्‌ अनिन्यटा कामी अनिन्य होना अग्तिकी नाई दै जैन 


[अर०४ अआ० १ सू० २४-३१) सर्वानित्यत्वनिरासः ॥ २४१ 


अग्नि जलाने योग्य बस्तु काना कर, आपभी नष्टहो जाताहै,वेसेही 
सबकी अनित्यता सवका विनाशकर पीले आआपभी नष्ट हो जाती है ॥२५॥ 

निस्यस्याप्रत्याख्यानं यथोपलबन्धिग्यवस्थानात्‌ ॥ २८ ॥ 

श्रयं खदु वादो नित्यं प्रत्याचष्टे नित्यस्य च प्रत्यार्यानमनुपपन्नम्‌ । 
कस्ाद्‌ यथो परञ्धि ध्यवस्थान।द्‌ यश्योत्पत्तिविनाशधमकःत्वसुपलम्यते प्रमाशत, 
स्तदनिस्थं यस्थ नोपरुभ्यते वद्विपरीतम्‌ । न च परमप्क्ष्माणं मृहानामाक्ाश- 
कारदिगार्ममनसां तद्गुणानां च केषां चित्सामान्यविशेषसमवामानां चोत्पत्ति- 
विनाशधमेकत्वंप्रमासतउपरभ्यतेतस्माल्चित्यान्येतानीति | चयमन्यरएकान्तः॥२८४ 

भा०ः-नित्य पदार्थं का खरडन नहीं हो सकता है । जिसके उत्पत्ति श्नौरं 
विनाश प्रमाण से सिद्ध ह बह अनित्य है ओर जिस के उत्पत्ति ओर विनाश 
प्रमाण से सिद्ध न्ये सक, बह नित्य है । शौर परम सुच्य भूत याकाश, कालः 
दिशा, आत्मा, मन, उन के गुणो का ओर किन्दीं सामान्य विशेष समवायो 
का उत्पत्ति श्यौर विनाश धर्मक होना प्रमाण से सिद्ध नहीं होता इस लिये ये 
नित्य है । अव नित्य पदार्थ मानने बाला का विचार करते है ॥। २८ ॥ 


सवं नित्यं १ यत्वात्‌ || २९ ॥ 
भूतमात्रमिदं सके तानि च नित्यानि भूतोच्छैदाजुपपत्तेरिति ¢ २९ ॥ - 
भाग सव नित्य हैँ पांच भूतो के नित्य होने से ये सव भूतमात्र हँ 
स्मौर वे नित्य है इस लिरै समी नित्य है ।। २६ 
उत्पत्तिकारणं चोपरुभ्यतेविनाशकारणंचतत्सव निर्यत्वेऽधाहस्यतह ति ॥३०॥ 
भा०-- घट आदि पदार्थो के उत्पत्ति ओर विनाश का कारण देख 
पडता है इस लिये सब पदाथ नित्य नहीं हो सकते ¦! ३० ॥ 
तल्लक्षणावरोधादप्रतिषेधः ॥ ३१ ॥ 
तस्यो त्पत्तिविनाशकारणम्ुपरम्यतइति मन्यसे न ठद्‌भृतरश्चणहीनमथा- 
न्तरं गृह्यते भूतकक्षणावरोधादुभूतमात्रमिदमित्ययुक्तोय प्रतिषेध इति॥ ३१ ॥ 


भा०ः-भूत के लच्तण॒ के अवरोध रहने से प्रतिषेध नहीं हो सकता । 











२७२ न्यायमव्ये--~ 


जिसके उत्पत्तिश्चोर विनाश का कारण प्राप्रहोनामानतेहो,उसमें भीपरमाराो 
की स्ति भूतत्व विद्यमान है इस लिये नित्यत्व का निषेध नहीं हो सकता ।।३१॥ 


नोत्पत्तितस्कारणोपलम्पेः ॥ ३२ ॥ 

कारणसमानगुखस्योत्पत्तिः । कारणं चोपलभ्यते । न चैतहुभये निस्यविष्य 
न चोर्पत्तितत्कारणोषरुञ्धिः शक्या प्रत्याख्यातुं न चाचिषया काचिद्ुपरञ्धिः । 
उपकष्धिलामध्यात्कारखेन समानएुखं कायंमुत्पद्यतदहत्यनुमीयते । घ खक्परुध्चे- 
विषय इति । एवे च तस्रक्चषणवरोधोपपत्तिरिति । उस्प्तिविनाशकारणप्रयुरू्य 
कञातुः प्रयत्नो दृष्ट इति । प्रसिद्धश्चावयवी तद्धमां उल्पत्तिविनाशधमां चाच- 
यवी सिद्ध इति । शब्दकमबुद्धयादीनौ चार्यासिः पञ्चभूतनिह्यतवात्‌ तदलक्षणा- 
वरोधाच्चेत्यनेनशब्दकमुदि सुखूदुःखेच्छाद्वेषभ्रयत्नाश्चनग्याक्ताःतस्मादनेकान्तः। 


# स्वप्नविषयाभिमानवद्‌ मिथ्योपलब्धिरिति चेद्‌ भूतोपलम्धौ तुस्यम्‌। 
यथा स्वप्ने विषयाभिमान एवसुत्पत्तिकारणाभिमानषति एवं चेतु भूतोप- 
रुञ्धौ तुल्यं परथिभ्या्युपरन्धिरपि स्वप्नविषयाभिभानवत्‌ प्रतञ्यते । 


भपृथिन्याच्भावे सवेग्यवहारविलोप इति चेत्‌ तदितरत्र समान्‌ । 
उत्पत्तिविनाशकारणोपरुष्धिविषयस्याप्यभावे स्वंष्यदहार विरोप इति । 
सोयं नित्यानामनीन्दियद्याद्‌विष्यत्वाख्चोत्पसिविनाययोः स्वष्नविषयाभिमान- 
वदित्यहेतुरिति ) अरवस्थितस्योपादानस्य धर्ममात्रं निवत्तते धर्म॑मात्रमुपजाते स 
खसत्पत्तिविनाशयोविषयः । यच्चोपजायते तत्प्रागष्युपजननाद्स्ति वध्व निव- 
तंते तम्नित्तमप्यस्तीति एवं च सर्वस्य नित्यत्वमिति ॥ ३२ ॥ 
भा०ः- कारण के समान गुण बाले की उत्पत्तिं ओर उसके कारण की 
उपलब्धि होने से तुम्हारा कहना युक्त नहीं है ¦ क्योकि उत्पत्ति ओर्‌ उसके 
कारया की उपलब्धि का ख्यडन नहीं हो श्षकता । विन विषय का कोई ज्ञान 
नहीं होता इस लिये कारण के तुल्य गुण बाला कार्य उत्पन्न होता है रेस 
श्रनुमान क्रिया जाता है । उत्पत्ति विनाश बाला कारण प्रेरित ज्ञाता का प्रयत्न 
देख पडता है । उत्पत्ति विनाश धर्मबाला श्रवयवी सिद्ध होता है । शब्द, 
कम, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, दरं ष, ओर प्रयत्न, ये उक्त हेतु से व्याप्त 


[अ० ४ अअ० १ सु० ३२-३७] स्वाभावत्वनिरासः ॥ २०३ 


नही, इसलिये व्यभिचार उपरता है। यदि कहो कि स्वप्न विषयक अभिमान 
की नाई" उपलब्धि मिथ्या है, तो प्रथिवीं खादिकों की उपलब्धि भी स्वप्न विष 
यक अभिमान की नाई मिध्याहो जायगी । जो कहो कि प्रथिवी दिके 
अभाव होने से सब व्यवहार लुप्त हौ जार्यैगे, तो उत्पत्ति विनाश कारण 
उपलब्धि विषय के नहोनेसेभी सब व्यवहरे का लोपदहो जायगा! 
विद्यमान उपादान का केवल धमं निवृत्त हो जाता ओर ध्म मात ही उत्पन्न 
होता हे । वही उत्पत्ति ओर विनाश का विषय है ओर जो उत्पन्न होता है, 
वहु उत्पत्ति के पूवे भी विद्यमान है । ओग जो निवत्त होत्ता वह निघ्रत्त भी 
वत्तमान है ' ओर इस प्रकार सभी की नित्यता सिद्ध होती है | ३२.॥ 
न व्यवस्थानुपपत्तेः ॥ ३; ॥ 

श्रययुपजनः इयं निश्ृत्तिरिति ८ ठग्रवस्था नोपपद्यते उपजातनिदृत्तयोर्विध- 
मानत्वात्‌ । श्रयं धमं उपजातो ऽयं विवृत्त इति ) सद्धावाविशेषादटठग्वस्थाहदा- 
नी मुपजननिनत्ती नेवेदानीमिति कारुव्यवस्था नोपपद्यते स्वंदा वियमानस्वाद्‌ | 
श्रस्य धमंस्योपजननिवृत्ती नास्येति उयवस्थानुपपत्तिः उभ्योरविशेषाह्‌ । भना. 
गतोऽतीत इति च कालठयवस्थानुपपत्तिः वर्तमानस्य सद्धावरक्षणत्वादु । भ्रवि- 
घमानस्यातमराम उपजनो विद्यमानश्यात्महानं निशर्तिरि्येतस्मिन्सति नैवेदोषा; 
तस्माच्यदुकतं प्रा गध्युपजननादसिति निवृत्तं चास्ति तदयुक्तमिति, श्रयमन्य एकान्तः 

भा०ः--उत्पन्न शौर निवत्त के विद्यमान होने से यह “उपपत्ति, तथा 
यह्‌ "निवृत्त देसी व्यवस्था सिद्ध नहीं होती । अब उत्पत्ति ओर निवृत्ति है 
ओर अव नहीं ह । यह्‌ काल की व्यवस्था नदी बनती, क्योकि सदा वर्त 
मान है भविष्यत्‌ ओग भूत, इत्यादि काल की व्यवस्था भी सिद्धन 
होगी । अवि धमान. को स्वरूप की प्राप्नि उत्पत्ति ओर स्व्ररूप हानि निच्त्ति 
इस प्रकार मानने से उक्त दोष नहीं अते, इसलिये उत्पत्तिके पूर्वं भी 
विद्यमान ओर निवृत्त भी ह यह कहना ठीक नहीं है ।॥। ३२॥ 

सवं पृथग्भावलक्षणएपृथकत्वात्‌ ॥ ३४ ॥! 

सवं नाना न करिचिदेको भवो विद्यते । कस्माद्‌ भावलक्षणपथक्ट्वात्‌ | 

भावस्य सक्षणमभिधानं तेन रक्ष्यते भावः स समाख्याशब्दः तस्य पृथरि्दिश्य- 


२४४ न्यायभष्ये- 


स्थात्‌ । सवो जावसमास्याशब्दः घमा ची कुम्भ इति संज्ञाशब्दो गन्धरस. 
बस्पशंखम्े बुध्नपाश्वग्रीवादिसमहे च वत्ते निदशंनमात्रं चेदमिति ॥३४॥ 

भा०-"सन अनेक हैः कोई एक पदार्थ नही है क्योकि जिन से पदार्थ 
लक्तित आन पड़ता है वे श्रनेक हैँ सब शब्द समुदायके वाचक है, जैसे 
कुम्भः यह शब्द, गंध, रस, स्पर्श, इन के समुदाय पाश्वं प्रीवा, आदिकं 
का कचक है ! इसी एक कुम्भ शब्द के गंध आदि अनेक अर्थं है इसका 
वाच्य कोई एक अवयवी नहीं है यह्‌ उदाहरण मात्र है । ३४ ॥ 


नानेकलक्षणेरेक भावनिष्यत्तेः ॥ २३५ ॥ 


अनेकविघङुक्षणेरिति मध्यपदलोपी मासः गन्धादिभिश्च गुरेबुध्नादि. 
सिश्वावयवे$ संबद्ध एको भावो निष्पद्यते गुणग्यतिरिक्तं च दठ्यमवयवातिरिक्त- 
श्वावयवीति । विभक्तन्यायं चेतदुभयमिति । श्रथापि ॥ ३५ ॥ 

भा०ः-अनेक लक्षणों से एक भाव की सिद्धि होने से उक्तकथन टीक्‌ 
नहीं गंध आदि गुणः, प्रीवा आदि अवयवो से संबद्ध एक भाव उत्पन्नहोता 
है गुणो से भिन्न द्रन्य ओर श्वयो से प्रथक्‌ अवयवी कहाता है ।३५॥। 


लक्षणव्यवस्थानादेवाप्रतिषेधः ।। ३६ ॥ 

न कशिकदिको भाव इत्यथुक्तः प्रति षेधः ¦ कस्माल्‌ रच्तरष्यवस्थानादेव 1 
यदिह रु्तखं भावस्य छंज्ाशब्दमृतं तदेकह्मिन्व्यषस्थितं यं कुम्ममदाक्चं तं स्ट 
शामि यमेवस्प्राक्ष तं पश्यामीति । नाशुसमहो गह्ातहति श्रणुषमहे चागृद्य- 
मारे यदइगरद्यते तदेकमेवेति ॥ 


ॐ श्रथाप्येतदनृक्तं नास्त्येको मावो यस्मात्पमरुदायः | 
एकानुपपरतोनास्त्ये व समहः नास्व्येको भावो यस्मात्तम्रहे भावशब्दुप्रयोग 
शुकटवखानुपपत्तेः ससुहा नोपपद्यते एकसमुश्वयो हि समह इति ष्याहतत्वादनु- 
पपन्नं नास्स्येकौ भाव इति । यस्य प्रतिषेधः प्रतिज्ञायते सप्रहे भावशश्दप्रयो- 
गादिति हेतु ` बुवता स शवाम्यनुज्ञायते । एकसमुष्चयो हि समह इति । समूहे 
सारशब्दपरयोगादिति च समृषमाश्चित्य प्रत्येकं समूहिश्रतिषेधो नाश्ट्येको भाव 
दति । धौयसमुमयतो ष्याघातादयत्किङ्खनवाद्‌ इति । अवः 








प्रपर एकार्छः || ३६ ॥ 


[श्र० छ ञ्ा० १ सू०३५-२३७] सर्वाभावत्वनिरासः ॥ २४५ 


भा०ः-' कोई एक भाव नहीं यह्‌ कहना ठीक नही, क्योकि संज्ञा भूत 
जो भाव का लक्षण है, वह एक ही मे स्थित है जैसे यह बोध होना कि 
जिस घट को मने देखाथा, उसीको छता हँ । जिस घट का स्पर्श किया था 
उसीको अव देखता ह । यह्‌ व्यवहार परमाण समुदाय मे नहीं होता है । 
जिसका ज्ञान होतादहै वह्‌ एक ही वस्तु है। एक भाव होना नही यह 
प्रतिज्ञा करके समूहं मेँ भाव शब्द के प्रयोग होने से यह हेतु दिया; इससे 
जिस बात का निषेध क्रिया वही सिद्ध होती है क्योकि एकके सशि का 
नाम ही समूह्‌ है तव समूह्‌ का आश्रय कर समूह का प्रतिषेध करना सर्वथा 
असंगत है । क्योकि जव एक न मानोगे तब समदाय करिसका कहोगे ॥३६॥ 

सर्वमभावो भावेष्वितरेतराभावसिद्ध; ॥ ३७ ।। 

यावद्धावजातं तत्सवंमभावः । कस्माद्‌ भावेष्वितरेतराभावसिद्धः । श्रखन्‌ 
गोरश्वाद्मना ऽनश्वो गौरसरनश्वो गवाटमना ऽगोरश्व हृत्यसत्वप्रत्यस्य प्रति. 
पेघस्य च भावशब्देन सामानाधिकरण्यात्‌ सवंमभाव इति । 

# प्रतिज्ञावाक्ये पदयोः परतिज्नाहत्वोश्च व्याघातादयुक्तम्‌ । 

श्रनेकस्याशेषता सवं शब्दस्याथों मातरप्रतिषेधश चाभावशउद्स्याथंः । पर्व ्षोपा- 
ख्यसुत्तरं निरुपास्यतन्रषमुपाल्यायमानंकथंनिरूपार्यमभावःस्यादितिनजात्वभावो 
निरुपाख्यो ऽनेकतया ऽशेषतयाशक्यःप्रतिज्ञातुमिति सर्वमेतद्‌ मावडति चेदृयदिदं 
सवेमिति सन्यसे तदभाव इति रवं चेदनिब्रननो ष्याघातःश्ननेकमशेषं चेति नाभा. 
वश्रत्ययेन शक्यं भवितुम्‌ । श्रस्ति चायं प्रत्ययः सवं मितितस्मारनामाव इति | 
प्रतिज्ञाहैत्वोश्च उयावातः सवंमभाव इति मावध्रतिषेषःप्रतिज्ञा भावेष्वित्तरेतरा 
भावसिद्धेरिति हेषु भवेिवितरेतराभावमनुज्ञायाभ्रित्यचेतरेतराभावविद्धौ सर्वम 
भाव इत्युच्यते । यदि सवंमभावो भावेष्वितरेतराभावसिद्धरिति नोपपद्यते अथ 
भावेष्वितरेतरामावसिद्धिःसवममावदृतिनोपपद्यते । सत्रेण्चाभिसम्बन्धः ॥२३७॥ 

भा०ः-भावों मे परस्पर अभाव सिद्ध होने से सब अभाव रूप है । 
श्रश्व.रू्पसे गो नहींहै, इसी प्रकार गो रूप से अश्व नही, एवं असत्‌ 
प्रत्ययस्थ निषेध का माव शब्द के साथ मेद होने से सव अभाव रूपै इस 
प्रतिज्ञा वाक्यमे"सनं' ओरोर'अभाव'इनपदोकाश्रोरप्रतिज्ञाहेतका, परस्परविरोध 


२४६ न्यायभष्ये- 


होने से उक्त बात ठीक नही, क्योकि अरोषपन 'सव' शब्द का अर्थ है। 
शरोर भाव का निषेध अभाव शब्द का अथ है पहिला सोपाख्य ओर दूसरा 
(निरपाख्य' है तव निस वस्तु का सम्यक्‌ उपाङयान किया जाय बह नि- 
हपाख्य श्रभाव क्यो कर हो सक्ता है । निरुपा्य अभाव अनेकता वा 
्मरोषता रूप से कभी भी प्रतिज्ञात नहीं हो सकता । यदि कटो कि यह 
सब अरभावही है तो त॒म जिसको यह.सब मानते हो ओर अभाव कहते हो 
इस पर व्याघात दोष आता है जेसे कोई कहै कि मेरे मुख में जहा नहीं 
है तो उससे यही कहा जाय गा कि यदि तेरे जिह्वा नदी तो बोलते केसे 
हो । इसी प्रकार सब कहना श्रौर अभाव बताना वैसा ही है । जब सव 
सी प्रतीति है, तब अभाव कभी नहीं कह सकते है ।। ३७ ॥ 
न स्वभावसिद्धं भावानाम्‌ ॥ ३८ ॥ 

न सवममावः । कस्मात्‌ स्वेन भावेन सद्धावाद्धावानां स्वेन धर्मेण भावा 
भकन्तीति प्रतिज्ञायते । कश्च स्वो धमों भावानां द्रव्ययुखकमणं खदादि सामान्यं 
दर्यां क्रिवावदिल्येवमादिर्विशेषः स्परशंपयन्ताः पृथिष्या इति च प्रत्येकं चा- 

न्तो मेदः । सामान्यविश्ेषसमवायानां च विशिष्टा धमां गह्यन्ते । सोयमभा- 
बस्य निर्पाख्यस्वात्‌ संप्रत्यायको ऽथमेदो न स्थात्‌ । श्रितिं त्वयं तस्मान्न सव॑. 
मभाव इति । अथ वा न स्वभावसिद्धेमावानाभिति स्वरूपसिद्धेरिति । गौरिति 
्रयुञ्यभाने शब्दे जातिषिशिषं दभ्यं गद्यते नाभावमात्रं यदि च सवंमभावः गौरि 
त्यभाषः प्रतीयेत्त । गोशब्देन चाभाव उच्येत (तस्मात्त गोशब्देन चाभाव उच्यते) 
यस्मात्त गोशब्दरप्रयोगे दव्यविशेषः प्रतीयते नामावहत॑समादयुक्तमिति । अ्रथवा 
न स्वभावसिद्धेरिति श्रघ्तन्‌ गोरश्वास्मनेति गवात्मना कस्मा स्रोच्यते अवचना द्‌- 
ब्ाहमना गोरस्तीति खमावसिद्धिः ्रनश्वोऽश्व इति वा गौरगौरिति वा कस्मा. 
स्नोश्यते । शअ्वचनास्श्वेन रूपेण विद्यमानता द्रव्यस्येति विज्ञायते अग्पतिरेके 
प्रतिषेधे च भावानामक्षयोगादिसम्बन्धो उयत्तिरेकोऽत्राऽत्यसिरेकोऽमेदास्यक्षम्भ- 
न्धः प्रत्यथसामानाधिकरणयं यथा न पनित ऊुरडे बदराणीति । श्रसन्‌ गौरश्वा- 
रमनाऽनश्वो गौरिति च गवाश्वयोरभ्यत्िरेकः प्रतिषिध्यते गवाश्वयोरेकत्धं ना- 
स्तीति । तस्मिन्प्रतिषिध्यमाने भावेन गवा सामानाधिकरग्यमसत्प्रत्ययस्यायन्‌ 


[अ ७अा० १ सू० ३८४७०] सर्वांभावस्वनिरासः ॥ २४७ 


गीरश्वास्मनेसि यथा म सन्ति कुण्डे बदराणीति कुरुडे बद्रसंयोगै प्रतिषिध्यसाने 
खद्धिरषत्प्रत्ययस्य सामानाधिकरण्यमिति ॥ ३८ ॥ । 
भा०ः-स्वकीय भाव से भावों के सद्भाव से सब अभाव नहींहो 
सकते । द्रन्य, गुण, कमं, का सत्‌ आदि सामान्य द्रन्यों का क्रियाबत्व 
प्रथिवी के स्पशं परयत ओर "सामान्यः विशोष, समवाय के विरोष धर्म ग्रहण 
किये जाते, सो यह मेद॒ अभाव के निरुपाख्यः होने से नहीं हो सकता है 
ओ्रोर यह श्र्थं मेद है, इस लिये सब अभाव नही के जा सकते । या इस 
सूत्र कौ व्याछ्या यों करनी कि गो इस शब्द्‌ -कै प्रयोग से जाति विशिष्ट 
पदाथंकाज्ञानहोतादैन किं केबल अभाव का यदि सव ञ्मभावरूपदही 
होता, तो गो शब्द्‌ के उच्चारण से अभव कामी बोधदहोताया अश्वशूप 
से गो नहीं पेसा कहते हो पर गोरूप से मो नहीं रेसा क्यों नहीं कहते इस 
लिये गो रूपसे गौ है यह सिद्ध हुमा यही भागे की स्वभाव सेसिद्धि है ॥२८। 
न स्वभावसिद्धिरापेक्षिकखात्‌ ॥ २९ ॥ 
श्पेच्ताकृतमपेक्षिकम्‌। हस्व पेक्षाकृतं दीघं दीयपिक्षाङकृतं हस्वं न स्वेनात्म- 
 नावस्थितं किचितकस्मात्‌ श्रपेक्षासामर््यात्‌ तस्मारन स मावसिद्धिभावानामिति।३९ 
भा०ः-्ापेत्तिक होने से स्वभाव सिद्धि नहीं हो सकती, जैसे हस्य 
की पेत्ता दीघं ओरोर दीर्घं की अपेता हस्व कहाता है । स्वस्वरूपसे स्थित 
कुल भी नहीं है । अपेच्ता सामर्थ्यं से भावों की स्वभाव सिद्धि नहीं है।२६॥ 
व्याहतत्वादयुक्तम्‌ ॥ ४० | 
यदि हृस्वावेत्ताङृतं दीर्घं किमिदानोमपेक्ष्य हुस्वमित्ति. गद्यते | अथ दीर्घा. 
पेक्षाकृतं हृस्वं दीधमनपेक्षिकम्‌ । एवमितरेतराश्रययोरेकाभावेऽन्यतराभावच इति 
दीघापेश्षाभ्यवस्थानुपपन्ना । स्वभावसिद्धावसत्यां समयोः परिमरडल्योवा इभ्य- 
योरापेक्षिके दीषंत्वह्स्वत्वे कस्मान्न भवतः श्रवेश्चायामनपेक्षायां च दृभष्ययोरमेदः। 
यावती द्भ्य अपेत्तमाणे तावती एवानपेक्षमाणे नान्यतरत्र मेद्‌; । सापेक्िकष्वे 
तु सट्परन्यतरत्र विशेषोपजनः स्यादिहि ॥ 


# किमपेक्षासामथ्यमिति चेह दयो्रंहणेऽतिशय ग्रदणोपपत्तिः । 
दे ध्ये पश्यन्नेकतर विद्यमानमतिशयं गृह्णाति तदीघमिति व्यवस्यति यच्च हीनंगह्णति 


२७८ त्यायभाष्यै- 


खटूहस्वमिति सथैवस्यतीति। एतचपेक्षाखाम्य॑मिति। शथे संरपैकान्ताः। सर्वमेकं 
सददिशेभातत्ं दरेधा नित्यानित्यसेदात्‌। सर्वश्रेधाज्ञाता ज्ञानं ज्ञेय मितिक्षवं चतुद 
प्राता प्रमाणं प्रमेयं परमितिरिति। एवं यथाखम्भवमन्येऽपीति तत परीक्षा ।॥४०॥ 

भा०-ज्याहत होने से उक्त कथन युक्त नहीं स्योकिं जो हस्वापेत्ता 
करत दीर्घं है तो किस कीं अपेत्ता हस्व का रहण होता है यदि कहो कि दीघं 
की धपेत्ता हृस्व का ग्रहण होता है, तो अन्योन्याश्रय दोषं होनेसे एक की 
भी सिद्धि न होगी इसलिये अपेत्ता व्यवस्था उत्पन्न नहीं हो सक्ती |) 

अव यह संख्या के एकान्त है सव एक ही है सत्‌ रूप से विशेषता न 
होने से सघ दो प्रकारका हे चित्य ओर अनित्य के मेद से । सव तीन प्रकार 
का ज्ञाता, ज्ञान, श्रोर ज्ञेय, भेद से। सव चार प्रकार का है प्रमाता श्रमाः 
'्रतेय' छोर (वमिति रूप्से पसे दी खर भी यथा संभव जानना 11४० 

संख्येकान्तासिद्धिः कारणानुपपच्युपपत्तिभ्याम्‌ ।॥ ४१ । 
यदि साध्यसाघनयोनातास्वमेःन्कोनसिद्ध यतिव्यतिरेकात्‌ । अथसाध्यक्षाधनयीर 
भेदुःपवमप्येकास्दोन सिध्यति साघनामावात्‌नरहितमन्तरेखकस्यचिर्षिद्धिरिति ४१ 

भाग्-यदि साध्य ओरं साधन का ञनेक होनादहै, चो एकांत एक 
ही होना सिद्ध नहीं होता मद होने से । ॐर जो साध्य साधन का श्रमे 
हैतोभी सधनकेनदहोने से एकांत सिद्ध नहीं हो सक्रता, क्योकि साधन 
के विना किसी वस्तु की सिद्धी नहीं होती है।। ४१॥ 

न करिणावयवभावात्त । ४२॥ 

न संख्येकान्तानामसिद्धिः कस्मार्कारणस्यावयवभावात्‌ । अवयवः कश्चित्‌ 
साधनेमृत्त इत्यन्यतिरेकः । एवं द्वेततादीनामपीतति ॥ ४३ ॥ 

भा०--संष्येकांत की असिद्धि नहीं, कारण के अवयवत्व से कोई 
अवयव साधन रूप हो जायगा, इस गीति से "त्यत्तिरेक' नही-खाता, केसेही 
द्र तादिके विषय सममलेना चाहिये । छर । 

निरवयबत्वादहैतुः ॥। ४२ ॥ 

कात्णस्यावयवमावादिर्यहेतुः कस्मात्छवंमेकमित्यनपवरगेस प्रविज्ञाय कष्य 

चित्तवेकषर्वसुच्यते तत्र व्यपद्क्तोत्रयवः साधनभृतो नोपपद्यते एवं परैतादिष्वपीति ¦ 


[ऋअ० छ आआ० ९ सू ४०-४६| फलपरीन्ता । २४६ 


ते खद्विमे संख्यैकान्ता विशेषकारित्स्थार्थभेदविस्तारस्य प्रत्याल्यानेन वतन्ते 
प्रत्यक्षानुमानागमविरोघधान्मिभ्यावादा भवन्ति । भ्रथाभ्यनुज्ञःनेन ठत्तन्ते समा- 
नधमेकारितोर्थसंग्रहो विशेषकारितश्चाथंमेद्‌ इन्धि एवमे कान्तत्वं जहतीति । ते ख- 
स्वेतेतत्वज्ञानप्रविवेकाथमेकान्ताःपरीलिताददि । प्रत्यभावानन्तेरेफरंतस्मिच्‌ ।४३ 

भा०-कारणावयवभावात्‌' यद्‌ देतु ठीक नहीं, क्योकि 'निगवयवत्य 
तयेने से सव एक है यह समुदित रूप से प्रतिज्ञा करके किसी का एकल 
कते हो । वहां पथक्‌ भूत अवयव साधन नहीं हो सकता इसी प्रकार दरेता- 
दिकों मेँ समभलेना । यह्‌ संख्येकांत विशेष रूप से किये हये अथ विस्तार 
का प्रत्याछ्यान कर नहीं सकते । प्रव्यक्त , नमान, ओर श्रारम के विरोध 
से मिथ्यावादं है । यह तच्यज्ञान के बिवेचनार्थ एकातों की परीत्ताकी गई । 
अव प्रेत्यभाव के पश्चात्‌ फल की परीत्ता की जाती हे | ४२ ॥ 


सयः कालान्तरे च फलनिष्पत्तेः संशयः ॥ ४४ ॥ 
पचति दोग्धीति सद्यः फरूमोदनपयसीकृषतिवपतीति कारान्तरे एरुषस्था- 
धिगमङदति।श्रस्तिचेयं क्रया श्र गिनिहोन्न ज॒दयार्स्वगं नदति एतस्य" $फरेष्शयः। ४४ 
भा०्-"पकाता है' 'दुहता है" इन क्रियाश्च का फल मातः ओर "दधः 
तत्काल देख पडता है । वेत जोतना ओर वोना इन श्रिया््रोका फल कुल 
समय के वाद होता है । स्वगं की इच्छा जिते हो वहं अग्निहोत्र करेतो 
होम कग्ना यहभी एक प्रकार क्री क्रियाही है इसके फलमें सदेह है ॥४घ। 
न सद्यः कालान्तरोपभाग्यत्वात्‌ ॥ ४५ ॥ 
स्वग: फलं -श्रूयते तचच्च भिन्नेऽस्मिन्देहमेदादुत्पद्यतहृत्ति न सः म्रामादिका- 
मान(भारम्भफर्मिति ॥ ४५ ॥ 
भा०ः- इसका शीघ्र फल नहीं होता किन्तु वर्तमान शरीर के छोडने प । ४\ 
कालान्तरेणानिष्पत्तिहतुविनाशात्‌ ॥ ४६ । 
ध्वस्तायां प्रृतो प्रदते¶ फर न _ऋरशमन्तरेशोरपतु महति न खल बै वि- 
नष्टाठकारणार्कि चिदुटपद्यतइति ॥ ७६ | 
भा०---कारण्‌ के विनाश से कालान्तर , मँ सिद्धि नहीं हो सकती । 


२५० ल्यायभष्ये-- 


क्रिया जव नष्ट से गई, तव कारण के विना फल उत्पन्न नहीं हो सकता, 
क्योकि नष्ट कारण से कल उत्पन्न नहीं होता है ॥ ४६ ॥ 
भ्राड. निष्पततेव्र ्षफलवत्तःस्यात्‌ ॥ ४५७ ॥ 

यथा फलार्थिना वृक्षभे सेकादि परिकमं क्रियते तस्मिंश्च प्रध्वस्ते एथिकी 
धातुरन्धातुना संगृहीत श्रान्तरेण तेजसा पच्यमानो रक्तद्भ्यं निवंतंयतिदरेठयमूतो 
रसो ब्क्षानुगतः पाकविशिषटो श्यूह विशेषेण सश्निविशमानःपणांदि फं निवंतंयति 
एवं परिषेकादि कमं चा्थवत्‌। न च विनष्टारफरनिष्पत्तिः। तथा प्रञ्रस्या संस्कारो 
धर्मांधम रक्षणो ज्यते स जततो निमित्तान्तरायुगरदीत्तः काखान्तरे फं निष्पाद्य 
तीति उक्तञ्चेततवंकृतफलाजु बन्ध ततदुत्पत्तिरिति। तदि दंपराङ्निष्पततेर्िष्पद्मानम्‌। 

भा०--वृत्त फल की भांति, उत्पत्ति के पं वहं होगा जेसे फलाथीं 
वृत्त की जड़ मे सोचना आदि क्रिया करता है उस क्रिया के नष्ट होने पर 
मद्री जल से मिलकर भीतर की श्रागसे पकायी गयी रस को उत्पतन 
करती है, वह्‌ रस वृत्त मे प्रविष्ट होकर पाक सहित शूपान्तर को प्राप्र 
हुश्रा । पत्ता रादि फल उत्पन्न करता है. इस प्रकार सीचनादि क्रिया 
सफल होतीहै, न कि विनष्ट से फल की सिद्धि होती है, वैसे ही प्रवर्ति से 
धर्माधमं लन्तण संस्कार उत्पन्न होता है श्रौर फिर अन्य निमित्त से नु. 
गृहीत हुा कालान्तर में फल उत्पन्न करता है । यह कहा गया है कि पूर्व 
कुत फल को अनुवन्ध से शरीर की उत्पत्ति होती है | ४५ || 

नासन्न सन्न सदसत्सदसतोरवेधम्यात्‌ ॥ ४८ |¦ 

प्राङ्‌ निप्परोनिष्पत्तिधमंकं नासदु उपाद्राननियमात्‌ । कस्य विदुत्पराये किं 
चिदु पादेयं न सर्वं सवस्येत्यसद्धावे नियमो नोपपद्यतहति । न सत्‌ प्रागु्परोर्वि 
यमानस्योत्पत्तिरनुपपन्नेति सदसत्‌ न सदसतोवेधम्यात्‌ सदित्यथाम्ययुक्ञा श्र 
दिति श्र्थुव्रतिषेधः एतयोव्याघातो वैधर्म्यं उयाघातादग्यरतिरेकानुपपत्तिरिति 
परागुत्पत्तेरत्पत्तिधमेकमसदित्यद्धा । कस्मात्‌ ॥४८॥ 

मा०--उत्पन्न होने केः पटिले, उत्पत्ति धर्मं वाला असत्‌ नहींहै, उपा- 
दान कारस्‌ कर नियम होने से किसी की उत्पत्ति के लिये कोई लिया जाता 
है. न कि सबकी उत्पत्ति के ज्ये सब लिये जति है । यद्वि उत्पतति क पूर्व 


[० ७ अआ १ सु०४७-५१] फलपरीत्ता ॥ | ५५२ 


कार्य का श्माभात्र होता तो नियम न हो सकता, सुत्‌ भी नहीं कह सकते, 
क्योंकि उत्पन्न होने कै पहिले जो वियमान है उसकी उत्पत्ति युक्त नहीं 
है । सदसत्‌ रूप नहीं हो सकता, क्योकि सत्‌ ओओौर असत्‌ का विरोध है 
जो भाव रूप है वह रभाव क्योंकर हो सकता है! ४८ ॥ 
उत्यादन्ययद्शेनात्‌ ॥ ४९ ॥ 

यत्युनर्क्त प्रागुरपततेः कायं नाखदुपादाननिथमादिति ॥४९॥ 

भा०ः--उत्पत्ति के पिले उत्पत्ति धर्म॑वाला श्चसत्‌ है यहं सिद्धान्त 
है, क्योकि उत्पत्ति श्नौर विनाश देखने में अते है । अच्छा तो फिर यह 
जो कहा था कि उत्पन्न होने के पुवं कार्य सत्‌ है, उपादान कारण के 
नियम होने से इसका उत्तर क्या है सुनो ॥ ४६ ॥ 

बुद्धिसिद्ध तु तदसत्‌ ॥ ५० 

इदमस्योत्पत्तमे समर्भं न सबैःमिति प्गुत्पत्तनियतकारणं कार्यं बुद्धया 
सिद्धसुल्पत्तिनियमद शनात्‌ 1 तस्मादुपादाननियमस्योपपत्तिः सति तु कायें प्रायु- 
त्परेर्त्पत्तिरेव नास्तीति ॥५०॥ 

भाग-यह कार्य असत्‌ है पर बुद्धि से सिद्ध हे, यह कारण इस वस्तु 
कै उत्पन्न करने मे समर्थं है, सबही 1 यह उत्पत्ति के पूवं नियत कारणा 
कार्य को बुद्धि से सिद्ध जानलेता ह अतः उपादान का नियम सिद्ध होता है । 
यदि उत्पतन होने के प्रथम कार्य होता, तो उसकी उत्पत्ति ही न वन सकती हे।।५०॥ 

्राभधयस्यतिरेकाद्वरक्षफलोत्पत्तिवदित्यहेतुः ॥ ५१ ॥ 

भूरुसेकादि परिकमं फर चोभयं वृक्षाश्रथं कमं चेह शरीरे फर चासुत्रसया- 
्रयभ्यतिरेकादहेतुरिति ॥५१॥ 

भाग्--श्ाश्रय के मेद्‌ होने से वत्त फलोत्पत्ति का ट्टा ठीक नहीं 
इसलिये उक्त हेतु समीचीन नहीं । जड.को सींचना शमादि काम श्रोर फल 

हन दोनों का आधार इष्ठ है पर यज्ञादि क्म तो इस शरीर से किये नोर फल 
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ऋ यहा .पर पाडन्र का कारण होना चाहिये कलकत्ता भोर म्बे एडीशन 
म '“इत्पादब्ययदशंनात्‌"” ङिखा हे । 


२५२ न्वायभष्ये- 
उनक्रा परन्नाक में द्ृश्रा य ्रश्रयक सद होन से युक्तहतु ठीक नहीं ६।।५.६॥ 
प्रीतेराह्माश्रवन्वादप्रतिषेधः ॥ ५२॥ 

प्री तिरात्मप्रत्यक्षत्वादाच्माश्रया तदाश्रयमेव कमं धमंसक्तितं धमस्यात्मगु- 
णत्वेात्‌ तस्मादाश्चयन्यत्तिरेकानुपपत्तिरिति ॥५३॥ 

भा<ः-प्रीति का प्रत्यन्त आत्मा को होता है इसलिये प्रीति काआश्चय 
ग्रातमा है मरोर "कर्म जिसे धमं कहते है वह मी आत्माही का गण है 
इसलिये प्रतिपधनहीहोसकता। कमं ओर उसकाफलदोनो आत्माहीमेह।५.२। 


न पुत्रपश॒स्रोपरिच्छददिरण्यान्नादिफलनिददशात्‌ ॥ ५३ ॥ 


पुत्रादिफरं निरदिश्यते न प्रीतिः म्रामकामोयञेत पुत्रकामो यजेतेति तत्र 
यदुक्तं प्रीतिः फरमित्येतदयुक्तमिति ॥५३॥ 

भाग पुतादि प्रापि फल कहत है नकर प्रीति, ग्राम की कामनाबाला 
यज्ञ कर, पुत्र कौ इच्छा जिसे हो यज्ञ करे, एेसे ही सखी की इच्छाजिसेहो वह 
मुक यज्ञ करे, इत्यादि इसलिये प्रीति को फल कहना ठीक नहीं है ।। ३॥ 

तत्सम्बन्धात्‌ फलनिष्पत्तस्तेपु फएलवदुपचारः ॥ ५४ ॥ 

पुत्रादिसंबन्धात्‌रलप्रीतिलक्चणसुत्पदयतदतिपुत्रादिच एरवेदुपचारः। यथान्ने 
प्राणशब्दोन्नंवे प्राणाइत्ति फलानन्तरं दुःलसुिष्टञुक्तं च वाधनालक्षणंहुःखमिति 
तत्किमिदं प्रत्यास्मवेदनीचस्य सवजन्तुप्रतयक्षस्व सुखस्थ प्रत्याख्या नमाहोस्विदन्यः 
कर्प इतिः्नन्य इत्याह । कथं न व सवलोकसात्तिकसुखं शकय प्रस्याल्यातुम्‌। श्रयं 
तुजन्ममरणप्रबन्धाजुभवनिभित्ताहु दुःखार्निरविंरणस्य दुःखं जिहासतो दुःखसं- 
ज्ञामावनोपदेशो दुःखहानाथदति । कया युक्तथा सवे खल सल्वनिकाया-सवा. 
रयुल्पत्ति्थानानि सर्वः पुनभवो बाधनानुषक्तो दुःलसाहचर्याटुबाधनाऊक्षसं 
दु-खमिच्युक्तमृपिभिदु खक्ष्ञाभावनसुपदिश्यते । अत्र च देतुरुपादीयते ॥५४॥ 

भा०ः-पुत्रादिकां के सम्बन्ध से प्रीति रूप फल उत्पन्न होताहै, इसलिये 
उनम फलका अरोप किया गया है, जैसे अन्न में श्न्नं वै प्राणाः, यह्‌ 
प्राणत्व का ारोप क्रिया गया क्योकि अन्नसे प्राणो की पुष्टी होती है । 
फल कौ परीन्ता पूरी होने पर, दुःख की परीत्ता कियी जाती है ॥ ५४।। 


[अ०४ शआ्ा० १ सू०५-५७9] दु-खपगोक्ता {) २५३ 


विविधबाधनायागाद्‌ दुःखमव जन्मात्पतिः ।५५॥ 

जल्प जायतइति शररेन्द्रियद्खद्धयः शरोद्यदीना ्ंस्थामदिशिष्टानां प्रादु 
भाव उत्थति. । विविधः च बःधना हीना मध्यमा उत्टृष्टाचेति । उकरष्टा नार- 
किणं तिरश्चां तु मध्यमा मनुष्याणं हीनादेकानां हीनतरावीतरागा णांच । एवं 
सवंसुत्पत्तिस्थानं विविधवाधनानुषक्तं पश्यतः सुखे तत्साधनेषु च शरीरेन्दियदु- 
द्धिषु दु -खंज्ञाव्यवतिष्ठते । दुःखसंज्ञाब्यवस्थानात्सवंलोकेववनभिरतिसंज्ञाभवति । 
श्रनभिरतिसंज्ञाञ्ुपाष्ठीनस्य स्ंरोकविषया तष्णा विच्छियतेतृष्णाप्रहाखास्सव- 
दुःखाद्विमुच्यतईति । -यथाविषधोरात्पयो विषमितिदुध्यमानो नोपादक्ते श्रनुषाद 
दानो मरणदु.खं नाप्नोति । दुःखोहु शस्तु न सुखस्यप्रत्याल्यानं कस्मात्‌ ॥५५॥ 

भा०- नेक विध दुःख सम्बन्ध से शरीगदिकों की उत्पत्ति दुःख 
श्प ही है । नारकी जीवों को उत्क्रुष्ट दुःख पद्यु पत्तियों को मध्यम मयुष्यों 
क हीन, देव ओर वीतरगों को हीनतर इस प्रकारसब उत्पत्ति का स्थान 
अनेक प्रकारं क दुःखसे युक्तं है, पेसे विचार कर्चाकी सुख ओर उसके 
साधन तथा शरीर इन्द्रिय वुद्धि मे दुःख संज्ञा स्थित होनेसेसव लोकों में 
रुचि उससे सव लोकँ कौ व्रप्णा दृर होती है फिर तरप्णा क नाश होने से 
सव दुखं सं हयूटता ह जैसे विप क्र योगसे दूध को विष जानने वाला उस 
का प्रहणन क्ररनेसेमग्णक दुःख को नहीं पाताहै॥ ८५ ॥ 

न सुखस्यान्तरालनिष्पत्तेः ।। ५६ । 

न खल्रय दुःखोद्‌ शः सुलस्प्र प्रत्याख्यानम्‌ । कस्मात सुखस्थान्तरारनि- 
द्पत्तः । निप्प्र्यते खलु बाघनात्तरारुषघु सुखं प्रत्यात्मवेदनीयं शरीरिणं तदशक्यं 
प्ररपाख्यतुमिति थापि || ५६ ॥ 

भा०--दुःखों के मध्य में सुल की प्राप्ति होने से यद्यपि उसका निघध 
करना अशक्य है अर्थात्‌ दुःख ही है सुख नहीं है । यह सिद्ध नहीं होता है 
क्योकि दुःख क बीच २ सुख भी होता जाता है । तौ मी०ः-॥ {६ ॥ 

बाधनानिवृत्तेवंदयतः पर्येषणदोषादपतिषेधः ॥५७] 
सुखस्य दुःखो शनेति प्रकरणात्‌ रयेण प्रा्थनाविषयाजनततष्णा पर्यैषणस्य 


२५४ न्यायभष्ये-- 


दोषो यदयं वेदयमानः प्रथयते तस्य प्रथितं न प्षंपद्यते संप बा विपद्यते भ्यूनं 
दा संपद्यते बहुपरत्यनीकं वा संपद्यत्त्येतस्मात्पयंषणदोषान्नानाविषो मानसः 
संतापो भवत्वेवं वेदयतः पयंषरदोकाद्बाधनाया श्निष्त्तिः जाधनाऽनिवृत्तदुःख 
सं्ञामावनसुदिश्यते श्रनेन कारणेन दुःखं चल्म न तु सुखश्यामावादिति। 
श्रथाप्मेतदतनक्त-- कामं कामयमानस्य यदा कामः सभ्यते | श्रयेनमपरः कामः 
क्षिप्रमेव प्रबाधते ॥ अपि चेदुदनेमि समन्ताहभूमिमारुभते सगवाश्वां न स तेन 
घनेन धनेषी तप्यति किं जु सुखं धनकाम इत्ति ॥ ५७ ॥ 

भा०ः- सुख साधन को जानने बाले की) सुख साधन मं प्रबर्तिके दोष 
से दुःख निन्रत्तिन होने से, दुःख भावना क प्रतिषेध नहीं हो सकता । श्र्थात्‌ 
यख साधन जानने वाला याचना करताहै उसकी प्राथनाकी सिद्धिन हुरईभया 
सिद्धि हो कर बिगड़ गई वा न्यून सिद्धि इई । अथवा बहुत विरुद्ध प्राप 
हई इस पयंषण दोष से अनेक प्रकार का मन को सन्ताप होता है इस 
कारण से शरीरादि दुःख रूप हैँ । न कि सुख केशभावसेया किसी पदार्थ 
के इच्छुक की जब कामना पूरी हो जाती, तब भट दूसरी कामना इसे दुःख 
देने लगती है । यदि समुद्र पर्यन्त यह प्रथिवी इसे मिलजाय, तो भी इस 
को तृषि न होगी किन्तु दूसरी इच्छा उत्पन्न हो जायगी ।। ५७॥ 

¦खविकपे सुखाभिमानाच ।॥ ५८ ॥ 

दुःखषंज्ञाभावनोपदेशः क्रियते । भयं खदु सुखसदेदने उयवस्थितः सुखं परम 
पुश्षाथं मन्यते न सुखादन्यन्निःभेयसमस्ति सुखे भाषे चरिताथः कवकरसीयो 
भवति । मिभ्यासंकरगत्सुखे तत्साधनेषु च विषयेषु संरऽपते संरक्त: सुखाय घटते 
घटमानस्यास्यजन्मजराठग्राधिभ्रायणानिष्टसंयोगेष्टवियोगप्राथितानुपपत्तिनिमिसम- 
नेकदिधं यावदुदुःखमुत्पद्यते तं दुःखविकल्पंसुखमित्यभिमन्यते।सुखा ङ्गभूतं दुःख- 
नदुःखमनापाच छक्यं सुखमवाप्तुं ताद॑भ्यात्सुखमेवेद भिति । सुखलंजोपदतप्रज्ञो 
जायस्व म्रियस्व संधावेति संसारं नाति वर्तते । तदस्या; सुखसंज्ञाया; प्रतिपक्षो 
दुःखसज्ञामावनसुपदिश्यते दु$खानुषङ्गाहु दुःखं जन्मेति न सुल्स्याभावाच्‌ । 
यद्येवंकश्माद्‌दुःखजन्मेतिनोभ्यते सोयमेवंचा्येयदैवमाहदुःखमेवजन्मेतितेना सुख 
भावंज्ञापयतीति।जन्मविनिग्रहार्थीयो वे खल्दयमेवशब्द्‌ः कथंन दुःखंजन्मस्वरूपतः 





[०७ (° ! सू० ५८५६ | मोत्तेपूवपन्ः । २५५ 
िवुदु्लोपचाराद्‌ ए वंसुखमपीतिएतदने नैवनिवंत्यंतेनतुदुःखमेव जन्मेति ॥ ५८ ॥ 

भा०ः-दुःखविकल्प भें सुखाभिमान से भी दुःख संज्ञा भवना का उप- 
देश किया जाता है । निश्चय यह जीव सुख के अनुभव मेँ प्रवतत सुख को 
परम पुरुषाथं मानता है । उस के विना दूसरा कल्याण नहीं जानत । सुख 
की प्राप्ति हने पर श्रपने को कृतार्थं समता है । मिथ्या संकल्प से सुख 
शरोर उस के साधन विषयों मे अनुराग करता है, फिर संख के लिये उद्योग 
करता, उस से जन्म, मरण, जरा, व्याधि; आअनिष्टसंयोग, इष्ट वियोग शौर 
प्रार्थित की अनुपपत्ति निमित्तक अनेक प्रकार का दुःख उत्पन्न होत्ताहै 
उस अनेक प्रकार के दुःख को सुख मान लेताहै, दुःख सुखकाञ्ग है इस 
के विग्नःसुख नहीं मिल सकता । सुख के ज्ञान से बुद्धि न्ट होती है इस से 
जन्मता, मरता, संसार से पार नहीं होत्ता इस लिये इस सुख ज्ञानका 
विरोधी दुःख संभावन का उपदेश क्रिया जता है ।॥ (८ । 

दुःखोपदेशानन्तरमपवगेः स प्रत्याख्यायते । 
वणक्लेशपव्रस्यनुबन्धादपवगांभावः ॥ ५९ ॥ 

करणणनुबन्धान्नास्त्यपवगं; । जायमानो ह॒वै ब्राह्मणच मिकरणेकदणवान्‌ 
जायते, बह्यचयंख उरषिभ्यो, यज्ञेन देवेभ्यः, प्रजा पितृभ्यः इति, ऋणानि तेग- 
 मनुबन्धः सवकमंभिः संबन्धः कमंसंबन्धवचनाज्‌ जशम्ये वा एतत्सत्रं यद्ग्नि- 
होत्रं द्शेद्ण॑मासौ चेति जरया ह एष तष्मात्छत्राद्रिमुच्यते खत्युना ह वेति | 
चहणानुबन्धाद्पवमानुष्ठानकारो नास्तीत्यपवगां सावः कलेशानुषन्धान्नास्स्यपवगः 
करेशालुबद्ध एवायं चिथते क्टेशानुबद्धश्च जायते नास्य कछेशालुबन्यविच्छेदो 
गृह्यते । प्रचत्यमुबन्धान्नास्त्यपवगंः जन्मप्रश्ठत्ययं यादलप्रायणं बाग्लुद्धिशरीरार- 
म्भेखाविमुक्तो शृद्यते तनन यदुक्तं दुःखजन्मप्रब्तिदोषभिः्याक्तनानासुत्तरोत्तरापये 
तदनन्तराभावाद्पदगं इति तदनुपपरनमिति । श्क्रभिधीयते ! यत्तावरद्रणःनुव- 
स्थादिति ऋशेरिव ऋणेरिनि }¦ ५९ ॥ 

दुभखछ की परोत्ञा कर, मुक्ति की परीन्ञा में पूर्वं पन करते हे 

भाग ऋण, क्लेश, प्रवर्ति उनके अअनुवंध से मोत्तका अभावो 
जायगा । अर्थात्‌ जायमान ब्राह्ए॒ दीन ऋणो र ऋसी कटाता है "ब्रह्म 


२५६ त्यायमाष्ये- 


चयं से' ऋषि, यज्ञ! से ठव, आर "संतान सेः पिते का ऋणी होता है | 
यह शाख की शआ्राज्ञा है श्रौर यह भी कह; हे किं धयावज्ञीवन अग्निहोत्र 
करना चाहिये, तव ऋण कै मृत्यु पर्यत संबन्ध होने से अपवग के अनुष्ठान 
करने को समय दही नरहा। फिर मुक्ति केसी ? क्लेशां के अनुबन्ध से 
अपवर्गं का अभाव है, क्योकि क्लेशो से बन्धा हूुखा यह देही उत्पन्न होता 
इसलिये क्लेश संयोग का विच्ेदक भी नहीं होता । प्रव्र्ति क ञखनु- 
वन्ध से भी अपवगं का अभाव सिद्ध होना रै, क्योंकि जन्म से लेकर मरणः 
तकर वाक्‌ बुद्धि शरीर की प्रवर्ति से रहित यह कभी नहीं होता यह्‌ जो कहा 
था ( अ० १।१।२) सो युक नदी, इसपूर्व पन्त का समाधान करते हे ।५६॥ 
प्रधानशब्दानुपपत्तगणशब्देनायुवादोनिन्दापशंसोपपत्तः ।६०। 
बरशरिक्ि नायं प्रधानशब्दः । यत्न ख्स्वेकः प्रत्यादेयं ददाति द्वितीयश्च 
प्रतिदेय गृह्वात्ति तत्रास्य द्टत्वात्‌ प्रधानष्णशब्द्‌ः । न चतदिहोपपदयते प्र- 
धानशब्दानुपपन्तेः गुणशब्दरेनायमनुवाद्‌ उरणेरिव क्ररीरिति । प्रयुक्तोपमं चेतद्‌ 
यथाऽग्निभांणवक इति । श्चस्यत्र टृष्टश्चायसणशन्द इह प्रयुज्यते यथाग्निशब्दरो 
माणवके । कथं गुखशब्देनानुवादः नित्दाप्रशंसोपपच्चेः । कमंलोपे चऋणीव ऋ. 
णादाना्निन्यतेकमानुष्ठाने च च्टणीव कणदानात्प्रश्चष्यते स एवोपमाथं इति । 
जायमान इति गुणशब्दो विपययेऽनधिकारात । जायमानो इवे बराह्यणहति 
च शब्दो गरहस्थः षंपद्यसानो जायमान इति यदायं गु हस्थोजायते तदा क्मभिरधि- 
क्रियते मातृतो जायमानस्यानयिकारात । यदातु मा तृतोजायतेक्कमारोनचदाकमभि- 
रथिक्रियते श्रधिनः शक्तस्य (चाधिकारात्‌ } अधिनः कमभिरधिकारः कमविधौकाम- 
संयोगस्दते; श्रग्निहो््रजुहुयात्स्वगकाम इत्येवमादिशक्तस्य) चप्रहृत्तिसमभवात्‌ । 
श क्तसयकमभिरधिकारःपरदृ्तिसम्मवावत। शक्तःखलुविहितेकमणिप्रवत्तंतेनेतरइति ॥ 
| % उभयामावस्तु प्रधानशब्दार्थं | 
मात॒तो जायमाने कुपारे उमयमर्थिता शक्तिश्च न भवतीति । न भिद्यते च 
रोकिक्राद्ाक्थ) द्ैदिकं; वक्यं प्रक्षापवंकारिपुर्षप्रणीतस्वेन । तत्न रोकिकर्तावद्‌- 
वरीक्चषकोऽपि न जातमात्रं कुमारक्मेवं ब्रयादघीष्व यस्व ब्रह्मचयं चरेति । त 
एष ऋ विरुपपन्नानवचवादौ उपदेशार्थेन प्रयुक्त उपदिशति न खलु वे नसंकोन्बेषु- 


[श्र० ४श्ना० १ सू० ६०] मोत्तेपूवेपत्तनिरासः |! २५७ 


प्रवर्तते न गायनो वधिरेहिवति ¡ उपदिशथविज्ञानं घोपदेशविषथः यश्चोएदिष्- 
मं विजानाति तं प्रत्युपदेशः क्रियते न चेतदस्ति जायमानकुमारके इति । मार्ह 
स्थ्यरिङ्गं च मन्न्र्नाह्यणं कमांभिवदति यच्च मन्त्रवाह्यणं कर्माभिवदति तस्पत्नी- 
सम्बन्धादिना गार्हस्थ्यलिङ्ग नोपपन्नं तरमाद्‌गृहस्थोयंजायमानोऽभिष्ीयतेशति ! 
® शर्थित्वस्य चाविपरिणामे नरामयेवादोपपत्तिः । 

यावस्चास्य फठेनाथित्वं न दिपरिणमते न निवत्ते तावदनेन कमानुष्टेथ- 
मिल्युपपयते जरामयंवादस्तं प्रतीत्ति जरया ह वेट्यायुषस्तुरीयस्य चतुथ॒स्यप्र्- 
ञ्यायुक्तस्य वचनं जरथा ह चा एष एतस्माद्विसुच्यतक्ति। ायुगस्तुरीयं चतुथः 
परनञ्यायुक्तं जरेत्युच्यते । तत्न हि प्रनऽ्या विधीयते ्रत्यन्तजरासंयोगे जरया ह 
वेत्यनथंकम्‌ । र शक्तो विसुच्यतदत्येतदपि नोपपद्यते स्वयमशक्तस्य वाद्या शक्ति- 
माह । श्रन्तेवास्ती वा जुहुयाद्‌ बह्यणा स॒ परिक्रीतः क्षीरहोत्ता वा जुहूयाद्धनेन 
स परिक्रीत इति । श्रथापि विहितं वातरूचेत कामाद्वाथैः परिकस्प्मेत विषहिताञु- 
वचनं न्याययमित्ति । उटणवानिवास्वतन्त्रो गृहस्थः कमसु प्रवत्ततदस्युपपन्नं 
वास्यस्य सामस्यमू्‌ | रलस्य हि साधनानि प्रयलनयिषयो न फर्‌ तानि संप- 
स्नाचि फखाय कहव्यन्ते । विहितं च जायमानं विधीयते च जायमानं तेन यः 
संबद् यते सोऽयं जायमान इत्ति ॥ 


परतयक्षविधानाभावादितिचेद्नपरतिषेषस्यापि प्रस्यक्षविधानाभावादिति 
प्रत्यक्षतो विधीयते गहस्थ्यं बाह्येन यदि चाश्रमान्तरममदिष्यत्तदपिष्य. 
धा्यत्‌ परत्यक्षतः।प्रत्यक्षविधायाभावान्नास्त्याश्रमारतरमितिनप्रतिषेधस्यप्रस्यश्च- 
विधानाभावात्‌ । नप्रतिषेधोपिवेव्राह्यणेन प्रस्यक्षतोविधीयतेनसन्त्याश्रमान्तरासि 
एकएव गृहस्थाश्रम इति प्रतिषेघस्य प्रत्थश्चतोऽश्रवणादयुक्तमेत्तदिति। 
ॐ अधिकारास्च विधानं विद्यान्तरवत्‌ | 
` यथा शाखःन्तराणि स्वे स्वे ऽधिकारे प्रस्यश्चतो विधायकानि नार्थान्तराभः- 
वाद पवमिदं ब्राह्मणं गृहस्थशास्तरं स्वे ऽधिकारे प्रत्यक्षतो विधायकं नाश्रमान्त- 
रारणसमाकादित्ति ¦ ऋग्बाह्यण चापवगाभिथणय्यभिधीयते | चर्व श्च ब्राह्मणानि 
चापवगोभिवादिनि भवन्ति । ऋच तावत्‌ “'कमभिश्ंल्युखप्वो निषेदुः 
प्रजावन्तं दविरमिच्छमानाः ¡ अथापरे ऋटपये मनीषिणः परं कमभ्योऽश्रतत्व- 


२५८ ल्यायभाष्ये-- 


मानशुः, ॥ न कमणा न प्रजया धनेन त्यागेनेके अगतत्वमानशचुः, । परेण नाकं 
निहितं गुहायां विश्नाजते तद्यत्यो विशन्ति, । वेदाहमेलं पुरषं महार्तमादित्य- 
वशं तमसः परस्तात्‌ । तमेव विदित्वाऽति शरयुमेति नान्यः पन्था विच्यतेऽथ- 
नायः” | श्रय ब्राह्मणानि (व्रयो धमस्कर्धा यज्ञोऽध्ययनं दानमिति प्रथमस्तप 
एव द्वितीयो ब्ह्मचार्याचायंुखवासीति तु षीयोऽह्यन्तमास्मानमाचायकुरेऽवा- 
द्यन्खवंरेवेते पुरयरोका भवन्ति ब्रह्मस्थोश्रतत्वमेति' । एवमेव प्रत्र जिनोरोक- 
ममीच्छन्तः प्रनजन्तीति । श्रथो खल्वाहुः काममय एवायं पुरूष इति ह यथा- 
कामो भवति तथाक्रतुर्भवति यथा करतुभंवति तत्कमं इर्ते ८ यत्कमं ऊुर्ते 
तदभिषंपद्यतत ) इति कमेभिः संसरणसुक्त्वा ्रकृतमन्यदुपदिशन्ति इति नु 
कामयमामोऽथाकामयमानो यो ऽकामो निष्काम श्चाटमकाम अआप्तकामो भवति 
न तस्य प्रासा उत्करामन्ति इहेव समवनीयन्ते ब्रह्मैव सन्‌ ब्रह्माप्येतीति” | तत्र 
यदुच्छग्रखाजुबन्धादपवगांभाव इत्येतदयुक्तमिरि । ये चत्वारः पथयो देवयाना 
इति घ चातुराश्नम्यश्चतेरकाश्रम्बानुपपत्तिः फरा्थिनश्चेदं ब्राह्मणं जरामवं वा 
एतत्सत्रं यदग्निहोत्रं दर्शपणंमासौ चेति कथम्‌ ॥६०॥ 

भा०ः--प्रधान शब्द कीञ्मनुपपत्तिहोने से निन्दा ओरौर प्रशंसा के लिये 
गोण शब्द से अनुबाद किया दै । अर्थात्‌ जहाँ कोई बापस-लेने-के लिये 
देता है ओर जो फिर लोटा देने के लिये लेताहै, वहाँ ऋण शब्द का व्यव- 
हार मुख्य है । यहां यह्‌ बात नहीं लग सकती इसलिये प्रधान शब्द की 
श्मलुपपत्तिसे यह अनुवाद गुण शब्द्‌ से किया गया है । अर्थात्‌ ऋग के तुल्य 
जेसे किसी ने कटय कि यह बालक अग्नि है, तो उसका अभिप्राय यही 
जाना जायगा कि आराग के समान तेज है, क्योकि बालक साप्तात्‌ अग्नि 
नहीं हो सकता इस लिये अग्नि शब्द्‌ का प्रधान अर्थ नहीं ले सकते, तो 
गोण अथं यानी अग्नि की नाई यह लिया गया । यदि कटो कि गौण शब्द 
का प्रयोग क्यां क्रिया १ तो इसका समाधान यही ह कि (निन्दा ओर 
स्तुति' के लिये जेसे ऋणी ऋण के न देने से निन्दा का पात्र होता, वैतसे . 
कमं के त्यागने सेनिन्दित होता है। तथा कर्म करने से ऋण के देने से ऋणी 
के समान मनुष्य प्रशंसा योग्य होता है ( जायमानो हवे ) इत्यादि वेद, 


[अ० ७ आआ० १ सू० -६०| मोक्लेपूर्वपत्तनिरासः ॥ २५६ 


वाक्य में जायमानः यह्‌ पद भी गोण है । अर्थात्‌ जब यह्‌ गृहस्थ होता है 
तब उक्त ऋणं से युक्त होता है क्योकि माताके पेट से जो जायमान बालक 
तत्काल उसका अधिकार दही नहींहै। जो. श्र्थीं शरोर सम्थहै उसी का 
अधिकार कर्म करनेमें दहै) स्वग की निसे इच्छा ह्यो बह अग्निहोत्र कर, 
ठेसी शाश्च की आज्ञा है ओर समर्थं पुरुष की कमं सें प्रवृत्ति का संभव है, 
अशक्त की नहीं । यदि जध्यमान शब्द का प्रधान अथं माता से उत्पन्न 
बालक लिया जाय तो उसमें थीपनः ओर "शक्ति दोनों का संभव नही- 
विचार पूर्वकं कर्म कारी पुरूष से उक्तं होने के कारण वैदिक वाक्य लौकिक 
वाक्य से विरुद्ध नहीं होते अप्रीत्तक भी कोई लौकिक तत्काल उत्पन्न हप 
बालक को "पटू" "यज्ञ कंर' (्रह्मचय॑ः धारण कर रेसा न केगा । फिर 
उचित शोर निर्दोष कथन करने बाले छषि एेसा अनुचित उपदेश करे यह्‌ 
कब हो सकता है ? नाचने बाला अन्धो को नाच नदीं दिखाता है ओर 
गाने बाला बरेहिरों को गीत नहीं सुनाता । जो उपदिष्ट अर्थ को जानता, 
उसके प्रति उपदेश करिया जाता है इत्यादि ओर भी विशेष भाष्य मे लिखा 
है विस्तार भय से यहां नहीं लिखा गया | 

अधिकार से विधान होता है अन्य बिदाश्रं की नाई । अर्थात्‌ जसे 
मन्य शाख्मश्यने २ अधिकार मेँ प्रत्यत्तविधायक्र है न किं अर्थान्तर के न 
होने से रेसे ही गृहस्थ शाख यह ब्रह्मण अपने २ अधिकार में प्रत्यत्त 
विधान करत। है कुल्‌ अन्य आय के अभाव से नहीं । ऋचा श्रौर ब्राह्मण 
अपवर्ग के विधायक हैँ । (ऋग्‌ जेते ““कर्मभिष त्युपयो निबेदुः'' इत्यादि 
भाष्य में देखो) रोर भी हे इन मंबों का सारांश यह्‌ है कि प्रजावान्‌ द्रन्य 
की इच्छा रखने बाले ऋषिमृत्यु को प्राप्र हुये ओर दृसरे विचारवान्‌ ऋषि 
मोत्नके भागी हुए । अव व्राह्मण व्रन्थ के (त्रयो धर्मस्कन्धाः)! इत्यादि (भाष्य 
मे देखो) बहुत से वाक्य ह इनक! साराश यही है कि कर्ता जिस कामना से 
कमं करता है उसको उसका फल प्राप्न होता है इस प्रकारं कर्म से संसार 
प्रापरि ओर निष्काम को मो्त प्राप्ति. होती है इस से सिद्ध ह्या कि ऋण के 
अनुबन्ध से अपवर्गं का रभाव हो जायगा अह्‌ कथन ठीक नहीं है [1६ 


२६० न्यायभाष्ये-- 


समारोपणादास्मन्यप्रतिषेधः ।६१॥ 

प्राजापत्थामिष्टिं निर्प्यतस्यां साववेदसं इत्वा श्रात्मन्यभ्रीन्समारोप्यव्ाह्यणः 
प्रचजेदिति श्रूयते तेन विजानीमः प्रजावित्तरोकेषणाभ्यो व्युस्थितस्य निवृत 
फरार्थित्वे समारोपणं विधीयत इति । एवं च ब्राह्मणानि सोऽन्यदु व्रततसुपाक- 
हिष्यमारे याज्ञवल्क्यो सत्रे यीमिति होवाच प्रनजिष्यन्वा श्रे अ्रहमस्मात्स्याना- 
स्मि हन्त सेऽनया कात्यायन्या सहारतं करवाणीति । श्रथाप्युक्ताचुशाक्तनासि 
मैत्रौयि एतावदरे खख्वद्धतत्वमिति होत्चा याज्ञवस्क्यः प्रवनजेति । ६१ ॥ 

भाऽः-च्मात्मा में अ्रम्ि के समारोपण करने से प्रतिषेध ठीक नहीं एेसी 
वेद्‌ की आज्ञा है कि प्रजापति यज्ञ कर उसमे साव वेद दोमकर आत्मा मे 
द्मग्नियों का समारोपकर, नाह्यण संन्यास ले" इससे जाना जाता है कि 
सन्तान, धन, ओर स्वर्गादि; की इच्छा व्याग कर भित्ताचरण करते है ६१॥ 

पात्रचयान्तायुपपत्तेश्च फलाभावः ॥ ६२ ॥ 
जरामर्यं च क्म॑ख्यचिशेषेण कस्व्यमाने सर्व॑स्य पात्रचयान्तानि कर्माणीति 


प्रसज्यतेतत्रे षणाष्युस्थानंनश्रयेत । “एतद्धस्म वे तस्परवे बराह्मणान नुचानाविद्धांषः 
प्रजां नं कामयन्ते छि प्रजयाकूरिष्यामो येषां नोयमात्भायं छो इति तेह स्मं 
पुत्रैषणायाश्च वित्तेष-णायाश्चरोकेषणायाश्चग्युत्थाचाथभिश्चाचयं चरम्तीतिः' । 
एषरभ्बक्चयुत्थितस्यपात्रचयान्तानिक्माणिनोपपद्न्तेहति। नाविशेषेणएकन्तःप्रयो 
जक्फरूमवती तिचातुराश्रम्यदिधानाच्े तिहाखपुराणवमं शास्त्रष्वंकः प्रग्याजुपपत्तिः। 
ॐ तदप्रमाणमिति चेद्‌ न प्रमाणेन पामार्याभ्यनुज्ञानात्‌ ॥ 
प्रमाणेन खदु बाद्यणेनेतिदहासपुराखस्य प्रामारथमम्यनुज्ञायते “ते वा खस्वेते 
श्रथवद्भिरष्त एतदितिहाक्षपुराणमम्यवदनन्नितिहदा्पएुराण पञ्चमं वेदानबिद 
इति । तस्मादयुक्तमेतदग्रामास्यमिति । श्रप्रामस्ये च धमंशास्तरस्य प्रार्थत 
व्यवहारखोपाह्ोरोच्ठेदप्रघङ्गः। दषटभरवक्तसामान्याश्चा्रामास्यानुपपत्तिः । यणए्व 
मन्त्रब्राह्यणस्य द्रष्टारः प्रवक्तार ते खस्वितिदहासपुराखस्थ ध्मंशास्त्रस्य चेति । 
विषयध्यवस्यानाख्च यथाविषयं प्रामाख्यमर्योमन्नव्राद्यणस्यविषथो ऽम्यस्चेविरा- 
सपुराखघमशास्त्राणामितियतीमन्त्रत्राह्यणस्यरोकब्त्तमितिहास्षपुराणस्यलोकभ्यव 
हारव्यवस्थयपनंचम शास्तरस्यतरिषथः! सर्गरकेनस वंऽगरवस्थाप्यतङ तियथातिषयमेतानि 


(०४ ० १ सूु०६१-६४] मोक्तस्यश्रुतिसिद्धत्वम्‌ ॥ २६१ 
प्रमाणनीन्दरियादिवदिति । यत्पुनरेवत्‌ क्रुशानुबन्धनस्याविच्छेददिति । 

भा०ः-इच्छारहित को पात्रचयनपर्यन्त कर्म नहीं हो सकते इससे उनका 
फल भी नहीं होतार । इतिहासः "पुगण,' ओर धर्मशास्त्र में चार आश्रमो के 
विधान हने से एक ही आश्रम नहीं हो सकता । यदि कहो इतिहासादिकों 
का प्रमाण नही, तो यह कदापि सिद्ध नही हो सकता, क्यों कि प्रामाणिक 
ब्राह्मण भ्रन्थ ने इनको प्रमाण माना है जेसे इस त्राह्मणोक्त बाक्य से इति. 
हास पुगण का प्रामारय स्पष्ट सिद्ध होता है ओर धर्मशास्त्र को प्रमाण न 
मानोगे तो प्राणियों के सब व्यवहारो के लोपहोने से जगत्‌ नष्ट हो जायगां 
दौर "संहिताः तथा ब्राह्मण ग्रन्थ के जो द्रष्टा ओर व्याख्यान कर्ता है, वेही 
इतिहास, पराण ओर धर्मशाख के भी है । विषयों की व्यवस्था से अपने २ 
विषयमे प्रामाण्य है जसे इन्द्रियों कौ प्रमाणता अपनेरविषयमें श्रलग र हैरूप 
रे प्रत्यत्त मे शंख को, गन्ध के प्रत्यन्ते घाण को, पेसेदी ओर इन्द्रिकों का 
भी प्रमाणत्व समभ लो । एेसे ही संहिता शोर व्राह्मणका विषय यज्ञ, लोक 
वरचान्त इतिहास ओर पुराण का शरोर लोक व्ययहार की व्यवस्था धर्मशाख 
का विषय है । फिर जो यह कहा था कि क्लेश के लगातार रहने से पवर्ग 
का होना असम्भव है इसका खण्डन अगले सूत्र से करते है ॥ ६२ ॥ 

सुषु्ठस्य स्वप्नादशंने क्लेशाभावादपवगः ।। ६२ ॥ 

यथा सुषुप्तस्य खदु स्वप्नाद्शने रागानुबन्धश्च सुखदु.खानुबन्धश्च विच्छ 
धते तथापवगेरीति । एतच्च ब्रह्मविदो भुक्तस्यात्मनो रूपसुदाहरन्तीति । यदपि 
प्रतरुत्यनुबस्णादिति ॥६३॥ | 

भा०ः-जिस् प्रकार सोते हुए पुरूष को स्पप्नके ( नहीं देखने से) दुःख 
नहीं होता उसी प्रकार ज्ञानी को रागादि के अभव (नदहीने) मे भी सुख 
शरोर दुःख का सम्बन्ध नहीं रहता है । यह ब्रह्म के जानने बाले मुक्तं ` 
आत्मा का रूपं दिखलाया है ॥ ६३ ॥ 

न भ्दृत्तिः ्रतिसन्धानाय हीनक्लेशस्य ॥ ६४ ॥ 


प्रक्षीणेषु रागद्धं षमोहेषु प्रद्तिनं प्रतिसर्धानाय । प्रतिसन्थिरतु परव॑जन्म- 


२६२ न्यायभाष्ये-- 


निष्त्तौ पुनजन्म तस्चाह््टकारित तस्यां प्रहीखायां पुवंजर्मा भावे जन्मास्तरा- 
भादौ प्रतिष्ठस्धानभमपवगः । 
क्मवेफयपरसङ्गदइति चेद्‌ न कमंविपाकपतिसंबेदनस्यापत्याख्यानात्‌ ! 
पवंजन्मनि्त्तौ पुनर्जन्म न भवतीत्युच्यते न तु कमविपाकप्रतिसंवेदनंप्रत्या- 
ख्यायते सर्वाणि पव्कमाणि दन्ते जन्मनि दिपच्यन्त इत्ति ॥ ६४ ॥ 
भा०-क्लेश के कारण क्लेशरूप राग आयाहि जिस पुरूष के कीश हो 
गये है, बह यदि कर्मकरे मीतो मी उसकी कर्म मरे प्रवृत्ति पुनजन्म का 
कारण नही होती । राग सहित प्रवृति का फल भोगना पड़ता है, राग रहित 
का नहीं । देसा मानने में करम क विकल्प होने के संशय मे, कमं का विकल्प 
मान कर, यह्‌ उत्तर देते ह कि पूवं जन्म निष्ठ होने पर पुनज॑न्म होना 
कहा है । कर्म विपाक के फल या मोग का खरुडन नहीं है । पूर्वजन्म के 
कर्म परिपाक को प्रप्त होकर फल देने वाले होते है, परन्तु सुक्तं पुरुष क 
पुनर्जन्म न होने से विपाक को प्राप्न कर्मो का भोग सुकूको नहीं होता है 11४ 
न क्लेशसन्ततेः स्वाभाविकत्वात्‌ ॥ ६५ ॥ 
नोपपदयतेकङेशानुवर्धविच्छेदःकरमातकरेशसन्ततेः छवा भाविकत्वात।श्ननादि.- 
रियंस्छेशससततिऽनचानादिः शकण उच्तर मितिः श्रत्र कर्चित्परीहारमाह ॥६५॥ 
मा०-क्लेशसन्तति के स्वाभाविकत्वं से क्लेशाुबन्ध का विच्छद 
नहीं हो सकता अर्थात्‌ यह रागादि परम्परा अनादि है इस लिये इसकाञभाव 
नहीं हो सकता 1६1} कोई एक देशी इसका समाधान करता है किः- 
प्रागुखत्तेरभावानिस्यत्ववत्स्वा माविकप्यनित्यलम्‌ ।६६।। 
यथानादिः प्राणुरवत्तेरमाव उत्पन्नेन भावेन निवत्येते एवं स्वाभाविकी 
क्रेशखन्ततिरनिस्येति ॥ ६६ ॥ 
भा०--जेसे उत्पत्ति के पहिले अनादि प्राग्भाव! उत्पन्न भावसे 
निवृत्त ह्यो जाता है वेसे ही स्वाभाविक क्लेशसन्तति भी अनित्य है 1६६॥ 
अगुश्यामतानित्यत्ववद ॥ &७ ॥ 
श्रपर श्राह! यथाऽनादिरशुश्यामता श्रथ चाग्निसयोगादनित्या तथा क्लेश. 
सतस्तत्तिरपीति ¦ सतः खट्धु धमो नित्यलवमनिस्थस्व ख॒ तत्वे भावेऽभावे भाक. 


[अ०४ स्रा० १ सु° ६५-६८ } मो्तेक्लेशसंतत्युच्छदः ।॥ २६६ | 


मिति । श्ननादिरिशुश्यामतेतति हेत्वभावादयुक्तम्‌ । श्रनुत्यत्तिधमेकमनित्यमिति 
नाद हेतुरस्ति । श्रयं तु समाधिः ॥ ६७ ॥ | | 
मा०-अन्य कोई कहता है कि जेस खाप की अनादि अणुश्यामताः 
ऋग्निके संयोग से अनित्य हो जाती वैसे ही क्लेश परम्परा भी श्चनित्यहै । 
भावरूप पदाथं का भनित्यत्व' खोर नित्यत्व धरम है, अभावमें गोण है । 
परमाण की श्यामता अनादि है इस में हेतु न होने से टीकनही है । अलुत्प- 
सिध्म बाला अनित्य, इस मे कोई देतु नही है । समाधान करता हे ॥६५॥ 
न संकटपनिपित्तत्वाच्च रागादीनाम्‌ ॥ 8८ ॥ 
कमनिमित्तत्वादितरेवरनि मित्तत्वाच्वेति समुच्चयः | मिथ्यासंकल्पेभ्यो रनज्ञी- 
यक्छोपनीयमोहनीयेभ्यो रागद्रेषमोा उत्पद्यन्ते कमं च सत्त्वनिकायनिवंतक मेय- 
मिकानू रागद्वेषमोहान्निर्वंत्तंयति निवयमदशनात । दश्यते हि कथित्सत्वनिकाय- 
रागबहुरः कश्िन्मोहबडल इति इतरेतरनिमित्ता च रागादीनासुत्पत्ति । भूढो 
र्यति मढः कुप्यति रको सुद्यति पितो सुहति । सवंभिध्याक्षकल्पार्नां तस्व. 
्ञानादनुत्पत्तिः कारश्णानुत्पत्तौ च कायानुटपेरिति । रागादीनामत्यन्तमनुत्प- 
त्तिरिति । अनादिश्च क्रेशसत्ततिरित्ययुक्तं सवंदमे खल्वाध्या टिका भाव्‌। अनना- 
दिना प्रबन्षेन प्रवर्सन्ते शरीरादयो न जात्वन कश्चिदचुत्पन्नपूरवः प्रथमत इत्पधतेऽ 
न्यन्न तर्वज्ञानात्‌ । न सैव सत्यनुरपकत्तिधमंकं किच्िद्ष्ययधमेकं प्रतिज्ञायतहति । 
कमं च सत्वनिकायनिवंतंकं तखज्ञानक्रुतान्मिथ्यासंकल्पविषातान्न रागादयुत्पत्ति- 
निमित्त भवति सुखदुःखकवित्तिफरं तु भवतीति ॥ ६८ || 


इतिभ्रीवात्स्यायनीयेन्यायमाष्येचतुथाध्यायस्याचमान्दिकम्‌ ॥१॥ 

भा०-रागादिकों का निमित्त संकल्प है इस लिये उक्त कथन ठीक नहीं 
है । श्र्थात्‌ तत्वज्ञान होने से सब प्रकार के मिथ्या संकल्प उत्पन्न नहीं होते 
फिर कारण के उत्पन्न न होने से कार्यं भी उत्पन्न नहीं होता, इस लिये रागा. ` 
दिकों की स्ब॑था उत्पति नहीं होती है । फिर अपवग होना सहज है ।॥६८॥ 
नयायशाख के चतुर्थं अध्याय के प्रथम आन्हिक का अनुवादं पूरा हु ॥ 

कि जु खलु भोः धावन्तो विष्ास्तावरसु प्रत्येक तत्व्तानमुत्पते श्रथ क्व 
चिदुस्पचतदति । कात्र विशेषः । न॒तावदेकेकत्र यावद्विरयसुत्प्यते केयाना- 


२६४ ल्यायभाष्ये- 


मानर्त्यात्‌ । नापि क्व चिढुत्पदयंते यत्न नोत्पद्यते तज्नानिवृत्तो मोह इति मोहशे- 
बप्रसकङ्घः। न चान्यविषयेण तत्त्वक्तानेनानल्यविषयो मोहः शक्ष्यः प्रतिषे घुभिति। 
भिभ्याज्ञानं वे खट्ट मोहो न तत्वज्ञानस्थानु्पत्तिमान्नं तच मिभ्या्ञानं यत्न विष्ये 
प्रवत्तंमानं संसारवीजं भवति सं विषयस्तस्वतो ज्ञेय इति | कि पुनहतन्मिथ्याज्ञा- 
नम्‌ । चनात्मन्यात्मप्रहः अहमस्मीति मोहोहद्कार इति । भ्रनात्मानं खल्वहम- 
स्मीति पश्यतो टष्िरहद्धार इति । छि पुनस्तद्थजातं यद्विषयोऽदङ्कारः । शरीरे. 
न्दियमनोवेदनाद्ुद्धवः । कथं तद्भिषयोहं ङ्कारः संसारबीजं अवति । श्रयं ख 
शरीरावर्थजातमहमस्मीति व्यवसितः तदुच्छेदेनात्मोच्छेद्‌ं मन्यमानोऽनुच्छेदतृ- 
ष्णापरिष्डुतः पुनः पुनस्तदुपादत्ते तदुपाददानो जस्ममरणाय यतते तेनात्रियो- 
गान्ना्यत्तं दुःखाद्विञुच्यत्त इति । यस्तु दुखं दुःखायतनं दु .खानुषक्तं सुखं च 
घवंमिदं दुःखमिति पश्यति स दुःखं परिजानाति परिज्ञातं च दुःखं प्रहीणं भव- 
स्यनुपादानात्‌ सविषार्नवत्‌ एवं दोषान्‌.कमं च `दुःखहेतुरिति पश्यतति । न 
चाग्रहीणेषु दोषु दुःखभ्रबन्धोर्खेदेन शक्यं भवितुमिति दोषान्‌ जडाति प्रहीशे- 
णु च दोषेषु न प्रवृत्तिः प्रतिसंधानायेल्युक्तम्‌ । प्रेत्यभावकफस्दुःखानि"च क्तेयानि 
दयवस्थापयति कमं च दोषांश्च प्रहेयान्‌ । चपवगांधिगन्तं स्यस्तस्याधिगमोपायस्त- 
स्वज्ञानम्‌ । एवं चतस्‌मिविघाभिः प्रमेयं विमक्तमासेवमानश्याभ्यस्यतो भावयतः 
सम्थग्दशनं यथा भूताव बोधस्तस्वज्ञानमुत्प्ते । एवं च । 
भाष्य की अवतरणिका | 

अपवगं की परीन्ता करके अव अपवर्गं का क्या कारण है यह्‌ बतलाने 
के लिये भूमिका बाधते है क्या संसार मे जितने विपय है, उनमें प्रत्येक ज्ञान 
उत्पन्न होता वा कही कहीं । पहिला पत्त ठीक नहीं क्योकि ज्ञेय वस्तुश्रों 
के अनन्त होने से यावद्रिषयक ज्ञान नहीं हयो सकता । कहीं २ उत्पन्नहोता 
है, यह्‌ कहना भी युक्त नही. क्योकि जहां ज्ञान उन्न न टुश्रा, वहां मोह 
ग्द जायगा । अन्य विषयकं तत्वज्ञान से अत्य विषय का मोह दुर होना 
कठिन है । मिथ्या ज्ञान ऋ। नाम मोह है नकि तत्वज्ञान की अनुत्पति मात्र 
को मोह कहते हे । मौर वह मिश्या ज्ञान जिस विपय में विद्यमान होकर 
संसार का बीज टै, उम विप क्रो तत्व से जानना चाहिये । अनात्मवस्तमे 


[अ०४अ०२स्‌०२। तत्वज्ञानपफलम्‌ ॥ २६५ 


ग्ात्म ज्ञान को मिथ्या ज्ञान कहते ह ओर बह शरीर, इन्द्रिय, मन, आदि 
करो मे आत्मा का अभिमान करनादै। ओर यही संसार का बीजरै, 
क्योकि शरीर अनादि पदार्थो में आत्मा का अहंकार कर, उन के नाश से 
दमाता का नाश मान शरीरादि के नाशन होने की नृष्णा से पूण पुनःर 
उनका प्रहण करता हृश्रा जन्म. मर्ण के लिये यत्न करता है । उसके साथ 
वियोग न होने से दुःख से अत्यन्त हूटना नहीं होता ओर जो दु.ख 
टुःखायतन' ओर दुःख संयुक्त सुख से सव दुःख रूप दी हँ एेसा जानता 
है, उसका दुःखे विप मिले अन्न की भांति ग्रहण न करनेसे हीन हो जाता 
ठ, क्योकि दोषों क दहीननदहोनेसे दुःख के प्रबन्ध का उच्छेद नहींहो 
सकता इसलिये दोषों को ह्योडता है । दुःखों के हीन होने से प्रवृत्ति ध्रति- 
संधान' के लिये नदीं योती, ेसा का है । कमं ओओर दोष, त्याज्य मुक्ति 
उपार्जन योग्य ओौर उसके संपादन कम्ने का उपाय तत्वज्ञान है, इस रीति 
से चार प्रकार से विभक्त प्रमेय की भावना करने बाले को सम्यक्‌ दशन 
अर्थात्‌ जो वस्तु जैसी है उसका यथाथं ज्ञान होता ह ॥ 
दोषनिमित्तानां तत्वज्ञानाददङ्ारनिव्त्तिः ॥ १ ॥ 

शरीरादिद्ुःखान्तंप्रमेयं दोषनिमित्ततद्विषयत्वानिमिथ्यान्ञानस्य । तदिदं तत्व- 
ज्ञानं तद्िषयमुपन्नमह ङ्।रंनिवत्तयतिसमानविषयेतयोर्विरोधात्‌ । एवंतन्वक्तानादट्‌ 
दु .खजन्मभवृत्तिदोषमिथ्यात्तानानासुत्तरोत्तरापाये तदनन्तराभावादुपवर्गहति । स 
चायं शास्ार्थसग्रहो नयते नापूर्वोविधीयतइति । प्रसह्ुयाननुपू्यातु खद ॥१॥ 

माः०--दोष के निमित्तो के त्छज्ञान से अहंकार कौ निदत्त होती है 
अर्थात्‌ शरीरादि दुःखांत प्रमेय दोष के निमित्त है, क्योंकि तद्विषयकही 
मिथ्या ज्ञान उत्पत होता है इसलिये इन विषयों में उत्पन्न अहंकार को यह्‌ 
तत्वज्ञान दृर्‌ करता है क्योकि समान विपय मे उनका विरोध हे । इस प्रकार 
तखज्ञान से दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, दोप, ओर मिथ्याज्ञान इनके उत्तरोतर नष्ट 
होने से उसके अनन्तर उसके अभाव से अपवग होता है ॥ १॥ 

दौपनिमित्तं रूपादया विषयाः संकरपङृताः ।। २॥ 


कामवरिषया इन्द्रियां इति रूपादय उच्यन्ते ते मिथ्परा पंकहप्यसान'रा- 


२६६ न्यायभष्य-- 


गदर षमोहान्‌ प्रदन्तंयन्ति तान्पूवं प्रसंचक्छीव । वांश्च प्रचश्चाखद्य स्गदिविष्यो 
मय्या संकष्टपो निवर्तते] तन्नित्ताचध्यात्मं शरीरादि प्रसंचक्षीत । तर्ध्रस्ंख्या- 
नाद्ध्यात्मविषयोऽहङ्कारो निवत्तते । सोयमध्यात्मं बहिश्च विरक्तचित्तो विहे- 
रन्मुक्त इत्युच्यते । ,श्रतः परं का चित्संज्ञा हेया छा, चिद्धावयितव्येरयुपदिशेयते 
ना्थनिराकरणमर्थो पादानं वा । कथमिति ॥ २॥ 

भा०-काम के विषय इन्द्रियों के अर्थ रूपादि कहे जाते है । वे मिथ्या 
संकल्प क्रिये हुए राग, द्रंष श्चौर मोह को उत्पन्न कराते हैँ । प्रथम उनका 
त्याग करे, उनके त्याग करने बाले का रूपादि विषयों मे मिथ्या संकल्प 
दूर होता है । उसके निवृत्त होने पर अध्यात्म शरीरादिकं का प्रत्याख्यान 
करे, उनके प्रसंछ्यान से अध्यात्म विषयक अहंकार निवृत्त होता है । फिर 
यह मीतर बाहर से विरक्त चित्त होकर विचरता हुख्रा मुक्त कहा जाता ह । 
इस के अनन्तर कोई संज्ञा त्यागनी चाहिये ओर कोई विचार योग्य है 
इसका उपदेश करते हे । २॥ 

. तनिपित्तं लवयन्यभिमानः ॥ ३ । 

तेशं दोडाणां निमित्तं तवयव्यभिमानः | सा च खलु स्त्री संहा ( सपरि 
हकारा पुरुषस्य पुरुषसंक्ता च स्त्रियाः परिष्कारश्च निमित्तष्ठज्ञा श्रनुष्यञ्जनसंज्ञा 
च ) निमित्तसंज्ञा दन्तोष्ठ चक्षुनांसिकम्‌ श्रनुष्यञ्चनसंज्ञा इत्थं दस्तौ दत्थमोष्टा- 
विति सेयं खंज्ञा कामं वधंयति तदनुषक्तांश्च दोषान्‌ विवजंनीयान्‌ वरजनं त्वस्याः 
भेदेनावयवसंज्ञा केशरोममांसशोखितास्थिस्नायुशियकफपित्तोश्चारादिसंज्ञाताम 
छु मसंज्ञे व्याचक्षते । तामस्यं भावयत्तकामरामःप्रहीयते सत्येव च द्विविधे विषये 
काचित्संज्ञा भावनया का चित्परिवजनीयेत्युपदिश्यते यथा विषसंप्रक्तेऽन्नेऽन्न 
संज्ञोपादानायविषसंज्ञाप्रहाणायेति।त्रथेदानीम्थनिराकरिप्यतावयध्युषपाद्यते ॥ ३॥ 

भा०--उन दोषां का कारण श्रवयवी का अभिमान है बह परिष्कार 
सहित 'स्त्री' संज्ञा पुरुष को ओर पुरुषः सज्ञा स्त्री को । "निमित्त संज्ञा 
छणेर “अनुव्यञ्जन' संज्ञा को परिष्कार कहते हैँ । दांत, ओरोट, आंख, नाक्र 
ये निमित्त संज्ञा कहानी है । रेस ओठ पेसे संदर दात, रोर वह सगा की 
मी ॐ ची गकर इसको “श्नुव्यं जन' संज्ञा कहते है । जिसकी भावना करने 


[अ० ४ शआ ० २ सू ३-७} अवयविनिपू्पत्तः २६७ 


से राग उत्पन्न होता है ओर उससे दोषों की उत्पति होती है । इसपर लोडने करी 
रीति यह है कि स्रीके शरीरम विचारे करे कि इसमें केश, मांस, रुधिर, हाड, 
कफ, इत्यादि ध्ररित पदाथ को ल्योड ओर कुल नहीं है ेसी भावना करने 
से राग दुर होता है) फिर दोषों की उत्पत्ति नहींहोती है द्विविध विष्य में 
कोई संज्ञा विचार योग्य ओर कोई त्याज्य है यह्‌ उपदेश किया है ।२। 


विद्ाऽबिदयादेविध्यात्‌ संशयः ॥ ४ ॥ 

सदसतोरूपलम्माद्ि्या द्विविधां सदसतोरयुपलम्भादविद्यःपि द्विदिधा।उपल- 
भ्यमामे ऽवयविनि विया विध्यात्संशयः श्रनुपलम्यमाने चाविद्या विध्यात्त- 
श्य॑सोयमवयवीययुपरभ्यते श्रथापि नोपरूभ्यते न कथं चन संश यान्मुच्यतेद्रति । 

भागः सत्‌ ओर असत्‌ रूप च्नानदहोने सेविदा दो प्रकारकीह 
शोर सत्‌ ओर असत्‌ के ज्ञान न होने से खविद्याभी दो प्रकार की है इस 
प्रकार विद्या मौर अविद्याके दो प्रकार होने से संदेह होता है करि अवयवी 
अवयवो से भिन्नदहैयानहीं।४॥ 

तदसंशयः पृवेहेतुपरसिद्धलात्‌ ।।५॥ 

तस्मिन्ननुपपरन संशय .।कस्मात्‌परवोक्तदेतूनामप्रतिषेधादसितिद्र्यान्तरा{ऽभइति। 

भा०-(२र ०) उक्त हेतु प्रसिद्धहोने से अवयवी में सदेह 
नहीं हो सकता अर्थात्‌ “अरित द्रव्यान्तरारम्भः इत्यादि प्रतिज्ञा श्रोर 
उसके साधक हेतु है ।॥ ८ ॥ 

वृच्यजुपपत्तेरपि तहिं न संशयः ॥ ६॥ 
संशयानुपपत्तिर्नारत्यवयवीति । तद्वि मजते ॥६॥ । 
भा०-जकखवयवीकाश्नभावसिद्ध ह्यो गया तव सन्दहकेसासोकहतहै।।६॥ 
तस्नेकदे शावृ्तिसवादवयवानामवयन्यभावः ।। ७ ॥ 

एककोऽत्रयतो न तावत्‌ इरस्ने ऽवयविनि वत्ते तयोः परिमाणमेदादवयवा- 
न्तर संबम्धाभावप्रसङ्गास्च | नाप्यवयव्येकदेश्ञेन न द्यस्यान्ये श्रवयवा एक्देशमुताः 
सन्तीति । श्रधावयवेध्वेवाचयवी चत्त॑ते ॥ ॐ} 


भा०ः--ण्क्र २ अवयव संपूरणं अवयवी मे नहीं गह सकता क्योकि 


- २६८ ल्यायमाष्ये- 


उनके परिमाण में मेद है । अवयवी बड़ा ओरं अवयव लोटा शरोर न एकं 
देश मेँ रहता क्योकि दृसरे श्रवयव तो है ही नहीं जिनसे वत्त ॥ ५॥ 


तेषु चावृत्तेरवयव्यभावः ॥ < ॥ 
न तावत्स्वयं वत्त॑ते तयोः परिमाणमेदाद्‌ द्रव्यस्य चेकद्‌ठयत्वप्रसङ्गात्‌ ! 
न।प््रकदेशे सर्वैस्वन्यावयवाभावात्त । तदेवं न युक्तः संशयो नास्त्यवयवीति ॥८॥ 
भा.---उनये वत्ति न होने से अवयवी का अभाव होता है । (अवयव 
` शोर शवयवी' के परिमाण मे मेद होने से प्रति अवयव में, अवयवी नहीं 
गह सकता, ओर न एक देश मेँ ही रह सकता है, क्योकि अन्य अवयव तो 
है ही नहीं इस प्रकार अवयवी के होने मे सन्देह सिद्ध हो गया॥ ८ ॥ 
पृथक्‌ चावयवेभ्योऽ पत्तेः ।।९॥ 
प्रथक्‌ चावयवेभ्यो धर्मिभ्यो घमस्याग्रहणादिति समानम्‌ ॥९॥ 
भा०ः-- धमी अवयवो से प्रथक्‌. धमं का प्रहण न होने से, अवयवी 
सिद्ध नदीं होता है । ६॥ 
न चावयन्यचयवाः! । १० ॥ 


एकस्मिन्‌ भेदाभावाद्‌ मेदशब्दपरयोगामुपपत्तेरपश्नः ।। ११ ॥ 

किं प्रत्यवयवं कृत्स्नोऽवयवी वन्त॑ते श्रथेकदेशेनेति नोपपद्यते प्रश्नः । कस्मा- 
देकरिमन सेदाभावादू मेदशड्द॒प्रयोभानुषपत्ते: । कृटस्नमिस्यनेकस्याशोषाभिधानम्‌ 
एकदे शड्‌ तिनानात्वेकस्यविदमि घानंताविमौङत्स्नेकदे र शब्दौमेदविषयौ ने कस्मि- 
स्नवयचिन्युप्पयेतेभेदा भावादिति | अन्यावयवाभ।वार्नेकदेशेनवसंतहस्यहेतु। १ १। 

भा. ओर्‌ अवयव, अवयवी का तादात्म्य मेद नहीं है । १०॥ 
प्रति अवयव, सव शवयवी वत्तमान रहता, या एक देश मे ? यह्‌ 
प्रन ठीक नही) क्योकि एक मे मदन दहोनेसे मेद शद्ध का प्रयोग 
करना ठीक. नहीं, श्नेक को -अशोषता का अभिधान कालस्य कहाता 
हे । अनेकरत्व रहते क्रिसी एक के अथिधान का नाम एकर देश है। 
यह क्रतस्न ओर एक देश शब्द ॑भेद्‌ विषयक हैँ । एक अवयवी मेँ मद न 
दोने से उपपत्न नहीं हो सकरन हैँ ।। ११ + 


श्म ४ ०२ सु०८-१३ | अवयव्युपलम्भोपपादनम्‌ ॥ २६९ 


अवयवान्तराभावेप्यव्तरहैेतः ॥ १२॥ 


श्रवयवान्तराभादःदिति यद्यप्येकदेशो ऽवयवान्तरभूतस्य तथाप्यवथवे 
ऽवयवार्तरं वत्तत नावयवीति । श्रन्योऽवचवीति श्रन्यावयवमावे ऽप्यशृततेरव- 
यविनो नेकदेशेन वृत्तिरन्यावयवाभावादित्यदेतुः । इतिः कथमिति चेद्‌ एर 
स्यानेकननाश्रथाध्रितसम्बन्धरश्चणा प्रािः । आश्रयाश्रितमावः कथमिति चेद्‌ 
यस्य यतो ऽत्यत्रात्मलामाजुपपत्तिः स श्राश्रयः न कारणदभ्येभ्यो ऽन्यत्र कायंदर- 
इ्रभाह्मानं छमते विपयंयस्तु क।रणद्रयेष्विति 


# नित्येषु कथमिति चेद्‌ अनित्येषु दशंनास्पिद्धम्‌ ॥ 
नित्येषु दुवयेषु कथमाश्रवाश्रयिमाव इति चेद्‌ अनित्येषु ( दभ्यगुणोषु ) 
दर्शनादाश्रया्ितभावस्य नित्येषु सिद्धिरिति । तस्मादवयव्यभिमानः प्रतिषि. 
दते निःश्रेयसकामस्य नावयवी यथा खूपादिषु सिध्याघकल्पो न रूपादय इति । 
मर्वाश्रहणमवयष्यसिद्धेरिति प्रत्यवस्थितो ऽप्येतदाह ॥१२॥ 
भा०ः-यद्यपि एक देश अवयवान्तर भूत होगा तथापि अवयतकौ खत 
यावान्तर मे वृत्ति होगी, अवयवी को नहीं । इसलिये 'अवयवान्तराभावाद- 
रततः" यह हेतु उचित नहीं, तो फिर वृत्ति कंसे ? एक की अनेक मे आश्र- 
याश्रयि संबन्धरूप प्रापि ही वत्ति दहै। जिसकी जिससे अन्यत्र स्वरूप 
लाम की अनुपपत्ति हो, उसे शश्राश्रयः कहते है । कारण द्रव्य से दूसरे 
स्थान ये कार्य द्रव्य ख्रात्म स्वरूप को प्राप्न नहीं करता, कारण द्रन्य में 
इसके उलटा है इस लिये अवयवी के अभिमान का निपेध किया जाता है । 
मुक्ति की इच्छा ग्खने बालको अवयवी नहीं, जिससे रूप श्रादिकोमे मिथ्या 
संकर न हो इख पर यह भी दोष अ जायगा कि अवयवी की असिद्धिसे 
सनका श्नग्रहण हो जायगा । इस शंका का समाधान पूवपत्ती करता है ।१२। 
केशसमूहे तैमिरिकोपलन्धिवत्तदु पलबन्थिः ॥ १२ ॥ 
यथेककः केश ८ स्तैमिरिकेण ) नोपलभ्भते केशसमूहस्तूपलभ्यते तथकंको 
 ऽशएुनो परम्यते चरणश र यस्त पलम्य्रते तदिदमणुष्महविषयं ग्रहमिति ॥१३॥ 
भा०ः-ख्न्धकाग सै त्रत नेत्ये जेते कण ममृह्‌ का व्रन्यन्त ता 


२.५९ न्यायभष्यै-- 


2, वैसे ही एक परमाण के प्रत्यन्त न ग्हतेभी पग्माणु पृञ्चरूपव्रटका 
ज्ञान हो जाय गा अर्थात्‌ जेसे तिमिराच्छादित अखसे एक बालका 
प्रयच्च नहीं होता ओर बालों के समुदाय करा सान्तात्कार हो जाता है 
वैसे ही परमााश्चों के प्रव्यत्त न रहते भी उनके समूह का प्रत्यक्त हो 
जायगा इस लिये यह्‌ ज्ञान परमाणु समूह विषमक है, इनसे अलग अव 
यवी ङ नही है ।। १३. 

स्वविषयानतिक्रमेणेद्ियस्यपटुमन्द भावादिषयग्रदहणस्य 


तथाभावो नाविषये प्रवृत्तिः ॥ १४॥ 

यथाविषयभिन्दियाणं पटुमर्दमावाद्विषयग्रहणानां पटुमन्दभावो मवति । 
चश्चुः खलु प्रकृश्यमाखं नाविषयं गन्धं गृह्ताति नजिक्रष्यमाशं च न स्वविषयात्‌ 
प्रच्यवते । सोयं तैमिरिकः कश्चिन्चक्षु्विषयं केशं न गृह्णाचि कश्चिद्‌ गृह्णाति केश 
समूहम्‌ । उभयं इयतेभिरिकेण चश्चुषा गृह्यते परमाखवस्त्वतीन्दरिया ( इन्द्रिया- 
विषयभूता) न ेन चिदिन्दियेण गृह्यन्ते सञुदिता्तु गद्यन्तदत्यवरिषये प्रढृत्तिः 
रिम्दियस्य प्र्ञ्येत | न जात्वर्थान्तरमसुभ्यो गद्यतद्ति । ते खद्विमे परमाणव 
संनिहिता गृद्यमाखा श्रतीर्द्ियचं जहति वियुक्ताश्चागृह्यसाणा इन्द्रिय विषयत्वं 
न रुभन्तदति । सो ऽवं दभ्यान्तरानुत्पत्तावदिमहाय्‌ व्याघात इच्युपप्यतेदभ्या 
न्तरं यद्‌प्रहणत्य विष्य इति । 


% संचयमात्रं विषय इति चेद्‌ न संचयस्य संगोगभावात्तस्य 
चातीद्धियस्यग्रहणादयुक्तम्‌ । 


संचय. खस्वनेकस्य संयोगः स च गृद्यमाणाश्रयो गृह्यते नातीर्द्ियाश्रयः 
मवति हीदमनेन संयुक्तमिति तस्मादयुक्तमेतदितति । गह्यमाखणस्थ चेन्दरियेण 
विषयस्यावरणायनुररब्धिकारणसुपरम्यते तस्मान्नेन्द्रियदौोबंहयाच्चष्चुष! ऽनुप- 
छन्धिररघादीनामितति॥ १ 8 ॥ 

भा०ः-रपने २ विषयमे इन्द्रियांकी पदता -ओर मन्दता से विषय ज्ञान 
मे पटुता ओर मन्दता होती हे । नेत्र केसे ही उक्कृष्ट क्यो न हो, पर श्पने 
विषय गन्ध का ग्रहगा क्रभी नहीं र सक्रने, पेसेही निक्ष होनेसेभी 


[| अ०४ श्रा०२सु० १४-१७] परमाणुनिरबयवत्वेश्मात्तेपः ॥ २.७१ 


छमपने विष्य से रहित नहीं होते । परमाणु अतीन्द्रिय पदार्थं है उन का 
किसी इन्द्रिय से ग्रहणौ नहीं हो सकता । यदि परमाणु समुदाय का ज्ञान 
मानोगे, तो ्रविषय में इन्द्रियकी प्रवर्ति मानने पडेगी, जो सवथा श्संभव 
रै इसलिये द्रज्यान्तर सिद्ध होता है, जिसका इन्द्रिय से ्रहणहोता है ।१४। 
अवयवावयविप्रसंगश्चवमा प्रलयात्‌ | १५। 

य: खड्ववयविनो ऽवयवेषु इृत्तिप्रतिषेषाद मावः सो ऽयमवयवष्यावयवेषु 
प्रसज्यमानः सर्वप्रलयाय वा कल्पेत निरवयवाद्वा परमासुतो निवत्तेत उभयथा 
चोपरड्धिविषयस्यामावंः तद्भावादुपरन्ध्यभावः उपरुख्ध्याश्रयश्चायं बृत्तिप्रति- 
वेधः स आश्रयं व्याध्नन्नात्मघाताय कस्पतदति । अथापि ॥१५॥ 

भाग-जो अवयवो में घत्ति के निषेध करने से अवयवी का अभाव 
सिद्ध हो, तो अवयव का अवयवा मे वत्ति प्रतिपेध से, सब का अभाव दहो 
ज्ञायगा या निग्बयवपन से परमाशुस्व की नित्रत्ति हो जायगी । १५॥ 


न प्रलयो ऽणुसद्राबात्‌ ॥१६। 

श्रवयवविभागमाशित्य ब्रत्तिप्रतिषेधाद्भावः प्रसञ्यमानो निरवयरवात्परमा- 
शोर्विवर्तते न खवप्ररयाय कर्पते निरवयवत्वं खल परमाणोर्विमागेरल्पतरप्रल- 
ङ्गस्य यतो नालपीवस्तत्नादस्थानात्‌ । लोष्टस्य खलं प्रविमजञ्यम्रानावयवस्याहपतर - 
मल्पतमसुकत्तरसुत्तरं मवति ख चायमल्पतरपक्षङ्गः यस्मान्नाखपतरमस्ति यः परमो- 
द्पस्तन्र निवत्तंते दवश्चनाल्पीयोस्ति तं परमाणु" प्रचक्ष्महदइति ॥ १६॥ 

भा०-परमाणा सद्भाव से भाव नहीं हो सकता । रथात्‌ खवेयव विभाग 
का आश्रयले कर वनि के प्रतिपेध से अभाव प्राप्त हुखा, वह निरवयव 
परमाणु से निद्र हो, सब का श्रभाव सिद्ध नहीं कर सक्ता । परमाणु का 
निरवयवबत्व सिद्धहै, क्योकि एक ठेले के दुकड करते चले जाश्मो अन्त मे 
सव से हेश होगा निस का फिर विभाग नहीं हो सकना वही निरवयव 
परमार वस्तु है, ।। १६ ॥ 

परं वा त्रुटेः । १७। 
प्रवययविमागस्यानवस्थानादु व्रष्याणामरसंप्येयस्वात्‌ त्रुित्वनिन्त्तिरिति । 


अथेदानीमानुपरम्भिकः सवं नास्तीति मत्प्रसान श्राह ॥ १५॥ 


२७२ |  न्यायभाष्ये- 


भाग--शअथवा त्रुटी से जो पर है वह परमाणु कहाता है ।१५।। अव 
शून्यवादी परमाण के निरवयवत्व पर ्मात्तेप करता है किः- 


्माकाशम्यतिभेदात्‌ तदनुपपत्तिः ॥ १८ ॥ 
तश्याणोर्निंरवयवस्य नित्य स्यानुपपत्ति ।कस्माद्श्नाकाशभ्यतिमेदात्‌। श्रन्तब- 
हिश्चाशुराकाशेनसमाविष्टोभ्यतिभिन्नोभ्यत्तिमेदारसावयवःसावयवत्वादनित्यडूति १८ 
भा०-ञ्माकाश के व्यतियेद ( विभागसेद ) से निरवयव परपाणु की 
उपपत्ति नहीं हो सकती अर्थात्‌ परमाणु भीतर शौर बाहर से आकाश से 
व्याप्त होने से सावयव दै, ऋर सावयव होने से अनित्य हृद्या ।। १८ ।) 


आकाशासवंगतस्वं बा | १९॥ 

च्यत्तन्नेष्यते परमाणोरर्त््रास्त्याकाशनिसव्यघ्र्वगतस्वं प्र्ञ्यते इति ॥१९॥ 

भाः परमाणु के भीतर आकाश नहीं है' ठेसा कहोगे, तो श्राकाश 
करो रसवंगतत्व हो जाय गा अर्थात्‌ आकाश की सर्वत्र व्याप्नि न रहगी ।१६॥ 

न्तविश्चकायद्रव्यस्य कारणान्तरवचनादकायं तदभावः ।॥२०॥ 

श्रस्तरिति पिहितं कारणात्तरैः कारणमुच्यते । बहिरिति च ठथवधायकम- 
उवहिवं कारणमेवोच्यते । तदेतत्छायद््‌उग्रस्य संमवति नाणोरकायत्वात्‌ | श्रकायं 
हि परमाणवन्तवहिरित्यस्याभविः } यत्र चास्य भावोऽणुकाय तन्नपरमासुः यतो 
हि नाख्परतरमस्ति स परमाश्रिति ॥ २०॥ 

भाग क्राय द्र्य क्‌ मीत्तर बाहर कारणान्तर के वचन से अकायमें 
उन का भाव है । अर्थात्‌ भीतर") बाहर, यह्‌ त्यवहार कायं द्रव्य मं 
होता है । कार्यरूप रहित परमाण में भीतर बाहर इस व्यवहार का अभाव 
हे, क्योक्रि जिस स ल्लोटा नहीं, वही परमाण है | २०॥ 

शब्दसंयोगविभवाश्च सवंगतम्‌ ॥ २१ ॥ 

यत्र क्व चिदुत्पन्नाः शब्दा विभवन्त्याकाशे तदाश्रया भवस्ति मनोभिः पर- 
मारुभिस्तत्कार्यश्चसंयोगा विंमवन्त्याकाशे नासंयुक्तमाकाशेन किं चिन्सृक्तद्रव्य- 
सुपलभ्पते तस्मान्नासवगतमिति ॥ २१ ॥ | 

भाग्-मयोग खर शब्द आकाश मंसर्वतच्र होतेहैरेसा कोईमी 


[अ० ४ श्रा० २ सु० १९२३} परमाणुनां सावयवत्वनिरासः । ५७३ 


मूतिं मान्‌. द्रव्य नहीं है जो आकाश से संयुक्त न हयो इसलिये श्राकाश में 
छसवगतत्व नदीं रा सकता ।! २१॥ 
अव्युहाविष्टम्भविध्ुतानि चाकाशघमाः ॥ २२॥। 
छंकषपंता प्रतिघातिन) दृभ्येख न सयद्यते यथा काष्ठेनोदकम्‌ । कस्माद्‌ निर- 
वयवत्वात्‌ । सपद प्रतिघाति दभ्यं न चिष्टमृनाति नास्य क्रियतु गुणं प्रतिब- 
ध्नाति । कस्माद्‌ शरस्पशंत्वात्‌ विपयये हि विष्टम्मो द्रष्ट इति ८ सावयवं ) स्पशं 
वति द्रव्ये दष्टे धमं विपरीते नाशङ्धितुमहति ॥ 
& अएववयवस्याणुतरस्वपसङ्गादणकार्यपतिषेधः 
घाचयवत्वे चाणोरणववयवोऽशुत्तर इति प्रसज्यते । कष्मात्कायकारणद्ल्ययोः 
परिमाखमेददशंनात्‌ । तस्मादरववयवस्याणुचरत्वं यस्तु सावयवोऽणकार्यं तदिति। 
तस्मादरकायेमिदं प्रतिषिध्यतदति । कारणविभागाच कायंस्यानित्यत्वं नाकाश. 
व्थतिमेदात । शोष्टस्यावयवधिभागादनित्यत्वं नाकाशसमवेशादिति ॥२२॥ 
भागः-नव्यूह, अविष्टम्मः ओर पविमुत्व' ये आकाश के धर्म ह, 
काठ से जल की नाई अप्रतिधाती द्रव्य से व्यूहुन नहीं होता है, निरवयव 
होने से । आकाश निरवयव है इसलिये प्रतिघाती नहीं ओर स्परावान्‌ न 
होने से आकाश इस के क्रिया जनक गण को नदीं रोकता है । इस लिये 
तुम को स्पशवान्‌ द्रन्य मेँ देखे हए ध्म की शंका स्पशं रदित बस्तुमे न 
करनी चाहिये । कारण के विभाग से कार्यं का अनित्यत्व होता हैन कि 
शकाश के समवेश से अवयवो के विभाग होने से अनित्य कहाता 
अकाश क समावेश से नहीं ।। २२॥ 
मू्तिमतां च संस्थानोपपत्तेरवयवसद्रावः ।। २३ ॥ 
परिच्छिन्नानां हि स्पशवतां संस्थानं निकोण, चतुरं, पम,परिमर्डरूमितयु- 
पपयतेयत्तच्संस्थानंसोऽवयवसस्निवेश ४परिमरुडलाश्वाणवःतस्माल्सावयवाहति२३ 
भा०--परिह्लि्न ( परिमित > स्पशं वाले पदार्थो के शत्रिकोणः, श्वौ- 
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# फे हुए यावेगसे जते इष्‌ पदाथ को दूमरे से शकर खा पीछे हरमे 
या कोरने को “उदर” कदते है । शनौर श्रागे जाने से रक जाने को ""विषटम्भ"५कहते है ॥ 


२७४ ल्यायभाष्ये- 


कोन,' "सम, ओर "गोल, आकार होते ह जो आकार है वह्‌ अवयव 
रचना है । परमाणु मोल है इसलिये सावयव होने चाहिये ।। २3 ॥ 
| संयोगोपपत्तेश्च ।॥। २४ ॥ 

मध्ये सन्नयः परवापराभ्या मणुम्यां संयुक्तस्तयोव्यंचधानं ङरूते । उयव- 
धानेनानुमीयते प्रवं मागेन पर्वेखाशुना संयुञ्यते परमागेन परेणाशुना संयुञ्यते 
यो तौ पूर्वापरौ भागौ तावस्यावयवौं एवं सवतः संयुञ्यमानस्य सर्वतो भागा 
हवया इति । यत्तावन्मूतिमतां संस्थानोपपत्तेरवयवसदाव इति । भन्नोक्ं कि- 
सक्तम्‌ । विमागाल्पतरप्रसङ्कस्य यतो नाट्पीयस्तत्न निद्ोरण्ववयवस्य चारुतर- 
रवप्रसङ्गाद शकार्यप्रतिषेध इति । यत्पुनरेतत्संयोगोपपन्तेश्वेति स्पशंवस्वाट्ब्यव- 
अानमाश्रयस्य चाष्याप्त्या भागसक्तिः । उक्तं चात्र स्पशंवानणुः स्पशंवतोररवोः 
प्रतिधातादुभ्यवधायक्छो न सावयवत्वात्‌ स्पशंवरवाञ्च उयवधाने सत्यरसंयोगो 
नाश्रयं ठयाष्नोततीति भागभक्तिभंवति मागवानिवायमिति | उक्त चात्र विभागे 

ठ्पतरप्रृ्गस्थ यतो नाठ्पीयस्तन्नावस्थानात्‌ तद्वयवस्प चारुतरत्वपरसङ्गादण्‌- 

कायेप्रतिषेध इति । सूत्तिमत च संस्थानोपपत्तः संयोगोपपत्तश्च परमाणुनां सा- 
वयचत्वभिति हेत्वोः ॥ २४ ॥ 

भा०--संयोग की उपपत्ति से भी परमाणुं का सावयवत्व सिद्ध 
होता है । परमाणु मध्य में रहकर, इधर उधर के परमागुध्चों से संयुक्त हयो, 
उन क बीच में व्यवधान अर्थात्‌ मेद कराता है, {इस से अनुमान होते है 
कि पूरव भाग से, पूर्व, पर भाग से पर अ्रणु संयुक्त होता है । जो पूर्वं रौर 
अपर भागदहे। वे उस के अवयव हैँ । इसी प्रकार सब ओर से जो संयुक्त 
है उस के सब ओर अवयव हैँ ।। २४ ॥ 

अनवस्थाकारित्वादनवस्थानुपपत्तधापतिषेधः | २५ ॥ 

वनर्प॒त्तिमयाउश्च संयुज्यते तत्सवं सावयवमित्यनवस्थाकारिणाविमौ हेतु 
छा चानवस्था नोपपद्यते । सत्यामनवस्थायां सत्यो हेत स्यातां तस्माद प्रतिषे. 
धोऽयं निरवयवत्वस्येति । विभागस्य च विभज्यभ्रानहानिननोपपद्यते तस्मात्पर 
यास्तता नोपपद्यतहत्ति । श्रनवस्था्या च प्रल्यधिकरणं दव्यावयवाना मानन्त्यात्‌ 
परिमाणमेदानां गुरुत्वस्य चाप्रहर समानपरिसासत्वं चावयवावयविनोः परमा- 


[अ०४७अ० २ सू० २७-२७] प्रमाणादिप्रतीतेर्भिश्यात्वनिरासः ॥ २५७५ 


रवग्रवविभागादुष्वमित्ति । यदिदभ्भवान्बुद्धीराभरित्य उद्धियिषया$ सन्तीति 
मन्यते मिथ्याञुद्धय एताः । यदि हि त्वदुदय; स्युद्धाः पिवेचने क्रिथमासो 
याथाल्म्यं बुद्िविषयाणाद्रुपरभ्येत्त ॥ २५ ॥ .. 

भा०ः--“जितने मृत्तिमान्‌ पदार्थ, हँ ओर जो संयुक्त होते वे सब 
सावयव हें," यह्‌ देतु अनवस्थाकारी है ओर वह्‌ श्ननवस्था' युक्त नही है । 
अवस्था रहते देतु यथाथ होते हैँ इस लिये निरवयवत्व का निषेध नहीं ह 
सकता अनवस्था होने से प्रत्यधिकरण द्रव्यावयवों के अनन्तत्व से परि- 
माण मेद श्रौर गुरुता का ग्रहण न होगा । अर्थात्‌ अवयवी ओरौ अवयव 
को त॒ल्य परिमाणत्व हो जायगा ॥ २५ ॥ 

बुद्धया विवेचनात्त मावानां याथा्मयानुपरलब्धिस्तन्तवपक्षे 
पटसद्वावानुपलम्धिवत्‌ तदनुपलन्षिः ॥ २६ ॥ 

यथाऽयं तल्तुरयं तन्तुरितिप्रस्येक तन्तुष्ुविविच्यमानेषु नाथाँन्रं किं चिदु- 
परभ्यते यत्पटबुद्धेर्विषयः स्यात्‌ । याथाल्यानुपरुन्पेरसति विषये परबुद्धि- 
भंवस्ती मिथध्याबुद्धिभंवति एवं सर्वत्रेति ॥ २६ ॥ 

भा०ः-वुद्धि से विवेचन करने से पदार्थो के वास्तविकत्व की उपलब्धि 
नहीं होती जेसे "यह तन्तु, यह्‌ तन्तु इस प्रकार हरेक तन्तु के विवेचन 
करने से कोई दूसरा पदार्थं उपलब्ध नहीं होता, जो पट बुद्धिका विषय 
दहरे- यथार्थं उपलब्धि न होने से विषय न रहते जो पट वुद्धि होती है 
बह मिथ्या ज्ञान है देखा दी सर्वत्र जानना चाहिये । २६ ॥ 

भ्याहतच्वादहैतुः ।। २७ ॥ 

यदि जुद्धधा विवेचनं भादानां न सतमावानां याथास्म्याडेपरून्धि, । श्रथ 
सवंभावानां यथारम्यानुपरडिधनं बुद्धया विवेचनं भावानां याथाह्म्यानुपरूभ्धि 
श्चेति व्याहन्यते । तदुक्त मवयवावयविप्रसंगश्चैवमा प्रख्यादिति ॥ २७ ॥ 

भा०ः-व्याहत ( दोष ) हने स उक्त हेतु ठीकनहीं। जो मवेंकी 
निवेचना बुद्धि से की जाय तो सत्र मात्रां की याधात्म्य को ्नुपलब्धि 
नहीं ओर जो सब भवे क यायास्म्य की अनुपलब्धि होती है तो बुद्धि से 
विवेचन नहीं उक्त दो बात परस्पर विरोधी होनेसे एकन नहीरह सकतीं । २५ 


# 


स्यायभध्ये-- 


„६9 
धक 
१५६ 


तदाश्रयलादपृथग्प्रहणम्‌ ॥ २८ ॥ 

कार्यद्भ्यं कारणद्गव्या्ितं तत्कारणेम्यः पथक्‌ नोपलभ्यते विरयंये -षथम्‌ 
ग्रहणात्‌ । यत्राश्रयाधितमावो नास्ति तत्न पृथग्परहणमिति बुद्धवा विवेचना 
आवानां एथग््रणमतीन्दियेष्वणषु । यदिन्दियेख गृद्यते तदेतया बुद्धा विवि 
ख्य पानमन्यदिति ॥ २८ ॥ 

भाग--कार्यद्रभ्य, कारण द्भ्य के अ्राध्रित रहता है इस लिये कारणों 
से प्रथक्‌ उपलब्धि नहीं होती है । विपर्यय मे पृथक्‌ प्रहण होने से जहां 
्ाश्रयाथ्रितमाव नहीं है, बहां प्रथक्‌ ग्रहण होता है इस लिये घद्धि से 
विवेचन करने से पदार्था का भेद ज्ञात होता है ॥। २८॥ 

परपाणतथाथंपतिपएत्तेः । २९ ॥ 

बुधा विवेचनाद्धावानां याथारम्योपरून्धि$ यदस्ति यथा च ( यस्नास्ति 
यथा च ) तत्सवं प्रमाखत ऽवरूभ्ध्या सिध्यति या च प्रमाणत उपरभ्धिस्तदङु- 
द्धया विवेचनंमावानातेनसवंशाश्नाणिसवंकमांखि सर्वे चशरीरिणंठयवहाराग्याक्ताः। 
परीक्षमाणो हिङ्ुद्वाऽध्य वयति इदमस्ती दंनास्तीतितन्ननस्वंभावानुपपत्ति ॥२९॥ 

भा०ः-म्रमाण से अर्थं की सिद्धि होती है । जो प्रमाण से उपलच्धि है 
बह भावों का वुद्धि से विवेचन है उससे सब शाख्,सकल काम, रोर सारे 
देह धारियों के व्यवहार चलते हैँ । परीन्ता करने बाला पुरुष बुद्धिदी से 
ष्यह्‌ है" ओर "यह नदीं हैः इस प्रकार का निश्चय करता ह । इससे सब 
पदार्थ का अभाव मानना असङ्गत हे । २६॥ 

प्रमाणानुपपच्युपपत्तिभ्याम्‌ ।। ३० ॥ 

एव॑दसतिस्वनः स्तीत्तिनोपपद्यतेकस्मादस्प्रमाखनुपपर्युपपत्तिभ्याम्‌ । यदिसरवं 
नास्तीतिप्रमाणसुपएचतेस्वंनास्तीर्येतद्वचाहन्यते । श्रथप्रमाखंनोपपद्यतेसवेमास्ती 
स्थश्यकथंसिद्धिई । श्रथ प्रमःखमस्तरससाद्ध.सवमस्तीत्यस्यक्थन सिद्धिः ॥३०॥ 

भापस होने स “ सव नहीं है ›' यह्‌ ( पत्त ) सिद्धनहीं होता 
प्रमाण की उपपत्ति रौर अनुपपत्ति सं । “जो सव नही है इस ( पत्त ) 
मे प्रमाण है तो "स्त्र नहीं है" यह्‌ कहना दही अनुचित है, क्योंकि जव 
प्रमार्‌ं पदाथ व्रिद्यमान है, तव “"सव नहीं है'' यह कहना वाधितहै। (इसका 


[श्र०४ अ० २सूु०२८-२४] प्रमाणादिप्रतीतेरमिश्यात्वनिरासः ।। २७७ 


खसडन होता है ) जो कहो कि ` प्रमाण नहीं है " तो बता्रो कि “सब 
। नहीं है" इसी सिद्धि क्योकर हई । यदि कठो कि बिना प्रमाण ही सिद्धि 
होती है । तो “सव है इस की मी सिद्धि क्यों नहीं होगी । ३०॥ 
स्वप्नषिषयाभिपानवदयं प्रमाणपमेयाभिमानः ॥२१॥ 

यथा स्वप्ने न विषयाः सन्त्यथ चाभिमानो भवति श्वं न प्रमाणानि प्रमे 
यानि च छन्त्यथ च प्रभाणप्रमेयाभिमानो मवति ॥३१॥ 

भा०-जेसे स्वप्न में विषय सत्य नहीं है परन्तु उनका अभिमान 
होता है । इसी प्रकार श्रमाण' ओर श्रमेय' ` कुल नहं है {परन्तु प्रमा 
स्रोर प्रमेय, का अहंकार होता ह । ३१॥; 
प्रायागन्धवनगरभरगवृष्छिकावद्रा ॥ ३२ हैत्वभावादसिद्धिः ॥२२॥ 

स्वप्नान्ते विषयामिमनवत्प्रमाणव्रमेयाभिमानी न पुनजांगरितान्ते विष- 
योपशुन्धिव दित्य हेतुनास्ति । टेव्वभावादसिद्धिः । स्वप्नान्ते चाषन्तो विषया 
उपलभ्ग्रन्तहृत्यत्रापि हेत्वभावः ॥ 


# प्रतिबोषेऽनुपलम्भादिति चेत्‌ प्रतिबोधविषयोपलम्भाद प्रतिषेधः 
यदि प्रतिबोधेऽनुपरम्मार्स्वप्ने विषया न सन्तीति तर्हिं यमे प्रतिबुद्धेन 
विया उपरभ्न्ते उपएरम्मात्सन्तीति विषयये हि हेतुतामध्यमुषरूञ्माभावे 
सस्यनुपरम्भ्पदभावः सिध्यति उभयथा त्वभावे नानुपरम्भस्य सामथ्यंमस्तिषथा 
प्रदीपस्याभावादुरूपस्याद्णनमिति । तत्न भावेनामावः समभ्यतहति ॥ 


# स्वप्नान्तविकटपे च हैतुवचनम्‌ । 
स्वप्नविषयाभिमानबदिति बवता स्वप्नान्तविकल्पे हेतुबांचयः । कश्चित्त्व- 
ध्नोभयोपसं हितः कश्चित्प्रमोदोपषंहितः कश्िदुभयविपरीदः कदी चिर्स्वप्नमेव 
न पश्यतीतिनिमि्तवतस्तुस्वष्ननिषयामिमानस्यनिमित्तविकल्पाद्वि रल्पोपपत्तिः॥ 
आ०-या माया रूप गन्धबं नगर या स्गत्ष्णा की नाई प्रमाण, 
छर प्रमेय भाव है । जैसेये मिथ्याहैः वेसेदही प्रमाण, प्रमेय भावभी 
कल्पित है । वस्तुतः नहीं है, च्रमहीहै। २२॥ हतु के अभाव से बाह्य 
विषय क्रा अभाव सिद्ध नहीं हो सक्तां । स्वप्न में सत्‌ विषय उपलब्य 


अ) 


२७८ त्यायभाष्ये- 


होतेह, इसमें भीदहेतुनदींदहै। जो कटौ कि जागने पर उपलब्ध नहीं 
होते इस लिये नहीं है, तो हम कंगे कि यदि जागने पर उपलन्ध न होने 
से स्वप्न मे विषय नहीं है, तो जो यह विषय जागे हए मनुष्य को उपलब्ध 
होते है । बह सत्य है, विपर्यय में हेतु की शक्तिदै जाग्रत्‌ अवस्था के 
अनुपलम्भ से जो स्वप्न में विषयों का अभाव सिद्ध कगेगे, तो जाग्रत्‌ 
वस्था के उपलम्भ से विषयों का सत्य होना सिद्ध हो जायगा । ३३ ॥ 
स्पृ तिसंकरपवच्च स्वप्नविषयाभिपानः | - ४ ॥ 

एवोपरुञ्धविषयः यथा स्टेतिश्च सकल्पश्च पर्वोपरुञ्धविष्रयौ न तस्य प्रत्या- 
ख्यानाय कर्पते तथा स्वप्ने विषध्ग्रहशं न तस्य प्रत्याख्ध्रानाय कस्पतहति | 
एवं दृशटविषयश्च स्तरप्नान्तो जागरितान्तेन य: सुप्तः स्वप्नं पश्यति स एव जापर. 
तस्वप्नदरशंनानि प्रतिषधत्तददमद्रा्तमिति । तत्र जाग्रद्‌ दि वृत्तिवशात्स्वप्नवि. 
षयाभिमानो सिध्येति व्यदसाय्‌ः । पति च प्रतिक्षंधाने या जाग्रते बुद्धियृत्ति 
स्तद्वशादयं व्यवसायः स्त्रेप्नविषयाभिमानो भिभ्येति ॥ 

* उभयाविकेषे तु साधनानथ्यम्‌ । 

यस्य स्वप्नार्तजागरितान्तयोरविशेषस्तस्य स्वप्नविषयाभिमानवदिति साध 
नमनथकं तदाश्रयप्रस्याख्यानात्‌ । श्रतसिपरस्तदिति च व्यव्रसायः प्रधानाश्रयःअ्रपु 
रुषे स्थाणो पुरुष इति उ्यवस्ताय स प्रधानाश्रयो ( नखलु पुरुषेऽनुपकन्ध पुरूष 
इत्यपुर्‌षे ठयवसायो भवति एवं स्वप्नविषयस्य ठ्यवस्तायो हस्तिनमदराक्चं पवत. 
मद्वाक्षभिति प्रधानाश्रयो ) मवितुमर्दति । एवं च सति ॥३४॥ 

भा०-स्प्रति खोर संकल्प की माति स्वप्न विषय काश्नभिमानहै जैसे 
पूवं उपलब्ध विषयक स्मृति शरोर संकल्प उस के खरडन करने मे समर्थ 
नदीं होते । वेस दही स्वप्न में व्रिपय का ज्ञान पूर्वं उपलब्ध विषय के खरडन 
मे समथं नदीं होता । जौ साता हृ्ा स्वप्न देखता है, वही जग कर स्वप्न 
दरशंनों का प्रतिसन्धान करता द किं यह मेने देखा । वहां जाग्रत्‌ बुद्धि 
रत्ति के कारण स्वप्न विषय का अभिमान मिथ्या है | यह्‌ व्यवसाय होता 
ह, स्वप्न शरोर जागरण मे कु मद न हातात साधन श्रनर्थक ह्येता जो धरम 
निसत्रम्तु मे नी रै ठसका वस्तुमेंवोधहोना प्रघानके च्राधीन ह! 


[अ०४अआ० २सू० ३५३६] तत्वज्ञानोपायकथनम्‌ ॥ २७६ 


पुरुष खमे में पुरुष बुद्धि होना प्रधान के आश्रय है, क्योकि पुरुष की उप 
लन्धि के चिना पुरुष का ज्ञान कभी नहीं हो सकता इसी प्रकार स्वप्न मं 
` हस्ती, पर्वत, श्रादि का दशन प्रथानकेञ्चाश्रय होना चाहिये ॥ ३४ 1, 
मिथ्यापलब्धिविनाशस्तत््वन्तानारस्वप्नविषयाभिपानपणाशवत्मतिवोषे। 

स्थाणो पुरूषोऽयमिदि उप्रवष्ायो मिध्रोपरूष्धिः ८ श्रतस्मिस्नदिति ज्ञानं 
स्थाणो स्थाणरिति व्यवसायस्त्वज्ञानं तत्वज्ञानेन च मिश्गोपरड्धिनिवत्यंतेनाथेः 
स्याश॒पुरषसामान्यरक्षणः चथा प्रतिबोधे या ज्ञानडइृत्तिर्तया स्वप्नविषयाभि- 
मानो ) निवत्यते नाथो विषयसामान्यलक्षणः तथा मायागन्धवंनगरष्गतृष्सि- | 
काशामपि या बुद्धयोऽतधिमिस्तदििति उप्वसायास्तत्राध्यनेनेवङस्पेन मिथ्योपरूष्धि 
विनाशस्तत्वज्ञानान्राथुप्रतिषेध इति । उपादानवच्च मायादिषु मिथ्याज्ञानं प्रज्ञा 
पनीयसदरूषं च दरव्यसुपादाय साधनवार्परस्य मिथ्याभ्यवसायंकरोति सा भाया 
नीहारभ्रश्चुतीनां न गरसखूपसन्निवेशे दूरान्न गरबुद्धिर्तपद्यते विपर्यये तद्भावात्‌ । 
सयंमरीचिषु भौमेनोष्मसा संम्टेषु स्पन्दमनेषुदकडुद्धिभंवति सामान्यभ्रह णाद 
शअन्तिकस्थस्य विपयंये तदभावान । श्व चित कदाचित्‌ कस्य चिंच भावान्ना- 
निभित्तं भिथ्याज्ञानं द्रष्टं च बुदिद्ेतं माया प्रयान्तः परस्य च दुरन्तिकश्थयोग- 
न्धवनगरस्गतृष्णि शसु सुप्तप्रतिदुद्ध योश्च स्वप्नविषये तदेततसर्वस्याभावे निर्‌- 
पाख्यतायां निरात्मकत्वे नोपपयतङति ॥ ३५ ॥ 

भा०ः-जागने पर स्वप्न विषयक असिमानका नाशहो जाता है उसी 
प्रकार त्छज्ञान से मिथ्याज्ञान का नाश होताहै। जो धर्म जिस वस्तु में 
. नहीं है, उसमे उसके ज्ञान को “ मिथ्या ज्ञान ” कहते है । उदाहरण चैते 
'खम्मे मे यह पुरुष है! । ओर जो पदार्थं जसा है, उसको वैसाही सममना 
तत्वज्ञान कहाता है, जैसे खमे को खंभा समना, । उसीप्रकार इन्द्रजाल, 
गधर्वनगर, च्रौर मृगतृष्णा के ज्ञान भी मिथ्माही है! ३५॥ 

बुदूधेश्चेवं निमित्तसद्धायोपलम्भात्‌ | ३६ ॥ 

मिध्याबुद्षेश्चाथवदप्रत्तिषेधः । कर्माद्‌ निमित्तोपरम्भात्‌ सद्धावोपक- 
म्भाच्च । उपकरुभ्यते मिथ्याबुद्धिनिमित्त मिध्ाबुद्धिश्च प्रव्यालममुत्पसर्ना गह्यते 
संवेद्यःवात्‌ तस्मान्मिथ्याबुद्धिरप्य्तीति ॥ ३६ || 


२८० स्यायभाषष्य-- 


भा०ः-च्र्थ की नाई (जैस अर्थं का प्रतिपिध नहीं है) मिथ्या वुद्धिका 
भी निपेध नहीं हो सकता, क्योकि मिधूया बुद्धि का कारण ओर उसकी 
सत्ता दोनों की उपलग्ि होती है । प्रत्येक पुरूष को मिथ्या बुद्धि का प्रहरण 
होता है इस लिये मिथ्या बुद्धि भी है।) ३६॥ 

त्वपएधानमेराचच मिथ्याघुद्‌दे दर वि्योपपत्तिः ।। ३७ ॥ 

तस्वं स्या रिति प्रधानं पुरूष इति तक्तप्रधानयोररोपाद्धेदात्‌ रथा पुरूष 
इति भिध्था्द्धिशत्पयते घामान्यम्रहणात्‌ । एषं पताकायां बखाकेति रोष्टे कर्पोत 
इति न तु समाने विष्ये मिध्याङ्ुद्धीनां सनावेशः सामान्यप्रहणाठ्ववस्थानःत्‌ । 
यस्य चु निरात्मकं निख्वाख्यं सर्व" तस्य समवेशः प्रसज्यते  गन्धादौ च प्रमेये 
गर्धादिङ्ुद्धयो निध्यराभिमतास्ठस्छप्रवानयोः सामान्यग्रहणस्य चामावात्तखक्रुदय 
एव भवरित तस्मादयुक्तमेतत्‌ प्रमाणप्रमेयबरुद्यो मिथ्येति । दोषनिभित्तानां 
तरवज्ञानाद्‌ह ङ्ारनिब्रत्तिरित्युक्तम्‌ ॥ ३७ ॥ श्रथ कथं उस्वज्ञानमुत्प्यतडति- 

भा०--तत्व शरोर प्रधानकेमेदसे मिथ्या बुद्धिदो प्रकार की है! 
स्थाणु तत्व है शरोर प्रधान पुरुष है ¦ इनमे मेद होने से खंभा को पुरूष 
समना अर्थात्‌ भ्रमसे खंभा को पुरुष जानना मिथ्या बुद्धि है इसी प्रकार 
पताका को वगुर्लोका कतार जानना शरोर लोष्ट को कवृतर जानना शादि! 
सामान्य क ज्ञान मे समान विषय मेँ मिध्या बुद्धियों का समावेश नहीं हो 
सक्ता है । गन्ध आदि प्रमेय जो गन्धं रादि वुद्धि मिथ्या अभिमत है वह 
तत्त्व ओर प्रधान मे सामान्य ग्रहण के अभाव से तख वुद्धि दी होती है । 
इसलिये श्रमाण' ओर श्रमेय' बुद्धि मिथ्या है ेसा कहना दीक नही है । 
जिस तचज्ञान से दोष निमित्तो के अहङ्कार की निचृत्ति होती है सो कहा 
गया } अब तत्त्वज्ञान केसे होता है सो कहते है ।। ३७॥। 

समाधिविकेषाभ्यासात्र || ३८ । 

ह तु प्रस्याहतस्येरिदियेम्योमनसो धारके प्र यरनेनधायमाणस्यात्मनासंयोगस्तसव 
वुभुत्साविशिष्ट.सत्तिहितस्मिन्निन्दिय्थेषु बुद्ध योनोत्प्यन्तेतदम्यासवशात्तत्वु- 
द्धिश्त्पथते । यदुक्तं सतिहितस्मिन्‌ इन्द्रिया बुद्धयो नोत्पयम्तेहत्येतत्‌ ॥३८॥ 

भा०-समापि विरोषके श्रम्यास से तत्वज्ञान उत्पन्न होता दै । इन्द्रियां 


[अ० ७ आ० २ सू० ३७-४२| तच्वज्ञानोपायकथनम्‌ ॥ २८१ 


से हटाये, धारक प्रयत्न से धारण किये मन का जो ततव जानने की इच्छा 
से युक्त श्मार्मा के साथ संयोग वह त्व ज्ञान का मूल कारण है । उसके 
होने से ही श्रोत्रादि इन्द्रियों के शब्दादि विषयों में वुद्धि उत्पन्न नहीं दयेतीं 
प्रर उसके भ्यास करने से तत्वज्ञान होता है ॥ ३८ ॥ 
नायंविशेषभावरयात्‌ ॥ ३९ ॥ 

निष्ठतोऽपिदुदुभ्युत्पत्त नँतयुक्तम्‌ । कस्मा दृशर्थविशेषप्राबस्याद्‌ अङ्मुत्समान- 
स्यापि बुद्ध्युत्पत्तिद्र्टायथास्तनयिल्नुशब्दप्रशछत्तिपुतत्रसमाधिविशेषोनोपपद्यते ३९ 

भा०ः अथं विशेष की प्रबलता से समाधि विशेष नहीं हो सकती है । 
उदाहुरण-जेसे जाननेकी इच्छा न रहते मी बिजली के शब्द प्रकाश आदि 
पदार्थो का ज्ञान हो जाता है । इससे समाधि विशेष नहीं होती है ॥२६॥ 

षदादिभिः प्रवत्तनाच्च [| ४०।। 

सिपि पासाभ्यां शीतोष्णाभ्यां उयाधिभिश्वानिच्छतो ऽपि बुद्धयः परवर्तन्ते 
तस्मादेका याजुपपत्निरिति । श्रस््वेतस्समाधि विहाय स्युत्थानं व्युत्थाननिमितत 
तमाधिप्रस्यनीकं च सति त्वेतस्मिच्‌ ॥ ४० ॥ .. 

भा०-मूख, प्यास, शीत ओर उष्णता 'तथा रोगादि के होने के विना 
इच्छा भी बुद्धि उत्पन्न हय जाती है इसलिये मन की एकाग्रता नहीं ह्य 
सकती तो समाधि से तत्वज्ञान होना ओर तत्वज्ञान से मो्त होना जो 
कहा था वहु कथन माच हुमा इसका समाधान अगले सूत्रसे करते है ।४०। 

पव॑कृतफला सुबन्धात्तदु तप्तिः ।। ४१ ॥ 

पएवकृतो जन्मान्तरोपचितस्तत्त्वज्ञानहेतुधंमभ्रविवेकः फञानुबन्धो योगाम्था- 
तसाम््यं निष्फरे ह्यभ्यासे नाभ्यासमाद्वियेरन्‌ । दृष्ठं हि लौकिकेषु क्मस्दभ्धा- 
समामस्यम्‌ । प्रस्यनीकपरिहाराथं' च ॥ ४१॥ | 

भा०~पूर्वं जन्म मे किया हुश्ा तच्छज्ञान के कारण धमं विशेष के 
फलानुबन्ध से समाधि की उत्पत्ति होगी ! जो अभ्यास निष्फल होता, तो 
विवेकी पुरूष अभ्यास का आदर कभी नही करते, क्योकि लोकिक कामे 
मं विघ्न दूर करने की शक्ति भ्यास मे देखी जाती है ॥ ४१॥ 

च्मरण्यगुहाप्रलिनादिषु यागाभ्यामोपदेशः ।। ५२ | 


२८२ न्यायमष्ये- 


योगाभ्यासजनितो घमो जरमान्तरे ऽप्वनुव संते प्रचयकाष्ठागतेतसज्ञानदेतौ 
धमे प्रहृष्टां समाधिभावनायां तखज्ञानमुत्प्यदति । द्रश्च सम।धिनाऽथंवि- 
शोप्राबल्याभि भवः नाहमेवदश्रोषं नाहमेहदज्ञासिषसमत्यन्न मे मनो ऽभूदिर्याह 
लोकिक इति ॥९२॥ यद्यधविशे्प्राजरणदनिच्छरो ऽपि बुदुध्युत्पत्तिरनुज्ञायते । 

भा०ः-बन, गुफा, नदी, तीर, आदि स्थानां मे योगाभ्यास का उपदेश 
किया है । योगाभ्यास से उत्पन्न हुञ्चा धमं दृसरे जन्म मेँ भी वना रहता 
2 । तस्ज्ञान का कारण धर्म, जव अति उत्कृष्ट दशा को पहुंचता है ओर 
जब (समाधि भावना! बहत वद्‌ जाती है तब “^तच्वज्ञान' होता है । रेसा 
लोक मे भी देखा जाता है कि जव चित्त एकार होता है तब सामने की 
बातों को भी नहीं सुनता न जानपाता है । इसी से कहता है कि ्यह मने 
नहीं सुना' “ईइसकाज्ञान मुम नहीं हृश्या' मेरामन ॐरटिकाने लगा था ॥४२्‌। 

अपवगेप्येवं प्रसंगः ॥ ४३ ॥ 
सुक्तस्यापि बाद्यथसामध्यांद्‌ बुद्धय उद्पद्येरन्निति ॥ ४३ ॥ 

भा०--यदि एेसा कोई सममे कि जेसे बद्ध पुरुष ( जीव ) की वुद्धि 
बाहरी पदार्थो की प्रबलता से उत्पन्न होती है इसी प्रकार मोत्त मे भी सक्त 
पुरुष को बुद्धि उत्पन्न होगी तो बद्ध जीव ओर मुक्तं जीव मे क्या मेद 
होगा ? 1 इस शंका का समाधान खगे सूत्र से होगा ।॥ ४३ ॥ 

न निष्पन्नाव्श्यम्भावित्वात्‌ | ४४ ॥ 

कम वशान्निष्पन्ने शरीरे चेष्टेन्द्रियार्थाश्रये निमित्तभावादवश्यमावी बुद्धी 
नासुत्पादडन च प्रबरोऽपि सन्‌ बाद्योऽधं चात्मनो उुद्ध्युप्पादे समश मवति 
तस्येन्द्ियेण संयोगाद्‌ इद्ध्य॒स्पादे सःमथ्यं टषएमिति ॥ ४४ ॥ 

भा०-कम वश से चटा, इन्द्रिय ओौर अर्थो के श्माश्रय शरीरके उत्पन्न 
होने से ज्ञानां की उत्पत्ति निमित्त गहने स अवश्य होती है । प्रबल मी वाह्य 
अथं श्मात्माक्ो ज्लानक्ररने में समर्थं नहींहै। इन्द्रियों के संयोग से 
ज्ञानोत्पत्ति करने भं उसका साम्यं देला जाता है | छ 

तदे थावश्चापवर्गे || ४५ | 
तस्य बुद्धिनिमित्ताश्रय्स्य शरीरेल्द्रियष्य धमाधन्गं भावाद्‌ मावोऽपवरगे । तत्न 


|अ० ७० २ सु ४३-४७] मोत्तस्वरूपनिशूपणम्‌ ॥ २८३ 


यदुक्तम पवर्गे ऽप्येवं प्रसङ्गइति तदयुक्तम्‌ । तसूगात्घवदुःखविमोक्षोऽपवगेः । य- 
स्मात्सर्वेदुःलबीजं सवदु$खायदनं चापवे विच्छियते त्मास्स्वेण दुःखेन विमु- 
क्तिरपवगां न निर्बीजं निरायत्नं च द्ुःखसुत्पद्यरहति ॥ ४५ ॥ 

भा०ः-वुद्धि के निमित्तो का आश्रय रूप जो शरीर ओर इन्द्रियां है । 
उनका धमं अधर्मं केन होने से मुक्ति मे अभाव है । इस लिये मुक्ति समय 
सँ भी ज्ञान की उत्पत्ति हो जायगी रेखा कहना उचित नहीं, इस लिये सव 
दुःखो से हूटना “पवर्ग है । भिस लिये सव प्रकारके दुःखों का वीज 
सव दुःख का आधार अपवग में छिन्नो जाता है इसं लिय सव दुःखों 
सते माक्ति अपवग मेहो जाती है, क्योकि विना कारण शरोर विना श्राधार 
विना ( शरीर शओमोर इन्द्रियां ) दःख उत्पन्न नहीं होता । ४५ ॥ 
तदथं यमनियमाभ्यामास्पसंसकारो योगाचाध्यात्मविध्युपायेः ।॥४६।, 

तस्यापद गस्याधिगमाय यमनियमाभ्यामास्मसंसछारः ; यमः समानसमाश्र 
मिणं धर्मसाधनं नियमस्तु विशिष्टम्‌ । ्रात्ससंस्कार पुनरधमंहानं धममोपच- 
यश्च योयशास््ाच्चाध्यात्मविधिः प्रतिपत्तत्पः । स पुनस्तपः प्राणायामः प्रणा 
हारे ध्यानं धारणेति । हनिदियदिषयषु प्रसंख्यानाभ्यासो रागद्रषव्रहाणाथं उपा- 
यस्तु योगाचारविधानमिति ॥ ४६ ॥ 

भा०ः-उस सक्ति पाने केलिये धयम! "नियमों' से ्रात्मा कां संस्कार 
करना चाहिये जिससे पाप का नाश एवं पुराय की वृद्धि हो “ योग श्ल 
( पातञनल योग शाद ) से अध्यात्म विधि प्राप्त करना, तप, प्राणायाम, 
प्रत्याहार, ध्यान शरोर धारणा ये विधि ह ।॥ ४६ ॥ | 
` ज्ञानग्रदणाभ्यासस्तद्विव्रेश्च सह संवादः ॥ ४७ ॥ 

तदर्थमिति प्रकृतम्‌ । ज्ञायतेऽनेनेति ज्ञानमात्मविद्य.शास्त्रं तस्थ मरह एमध्थय- 
नघारसे श्रभ्याखः हतत क्रियाऽध्ययनश्रदणचिन्तनानि तद्विचेश्च सह संवाद इति 
व्रज्ञापरिपाकार्थ" परिपाकस्तु सं शयच्छेदनमत्रिक्षाताथबोधोऽध्यवतिताभ्यनुनद्विेशच 
जाममितति समापवादभसंचादः ॥४०॥ सहक्वाद इत्यत्धिभक्ताथं व चनं विभञपते। 

भा मो्त के लिये आत्मविद्या का लगातार पटना, सुनना, ओर 
विचार करना, तथा अध्यात्म शाख जानने बालों क साथ वुद्धि कौ परिः 


२८४ न्यायभाष्यै- 


पक्वता के लिये सदा वार्ताल।प करना चाहिये, ससे सन्देह की निघर्ति, 

अज्ञात धिषयों का बोध श्नौर निश्चित अभ्यनुज्ञान दते है । ४७ ॥ 

तं शिष्यंगस्सव्रह्मचारिषिरिष्टभेयोर्थिभिरनसयुभिरभ्युपेयात्‌ ।४८। 
एतर्निगदेनेवनीतारथंमिति।यदिदमन्येतपक्चप्रतिपश्चपरिग्हःप्रतिकूरःपरस्येति) 
भागः-खसूया (हसद्‌) रहित जो शिष्य, रुर,. सहाध्यायी उत्कृष्ट ज्ञान- 

वान्‌ ओर मुम॒ष्च, इनके द्वारा अध्यात्म विद्वान्‌ से सत॒संग करे ॥४८।। 


प्रतिपक्षहीनमपि वा प्रयोजनाथेमर्थित्वे ।!४९॥ 
तमभ्युपेयादिति वत्तते । परतः प्रज्ञासुपादित्छमानस्तच्व्ुभुत्छाश्रक्णशनेन 
स्वपक्षमनवस्थापयन्‌ स्वदशनं परिशोघयेदिहि । भअन्योन्यप्रत्यनीरानि च प्रावा. 
दुकान दशनानि ® । स्वपक्षरागेण चके न्यायमतिवत्तनते तत्न |४९॥ 


भा०ः-दृसरे से ज्ञानका प्रहरण करने चाहता पुरुष तच्च ज्ञानकी इच्छा 
प्रकट कर अपने पत्त का स्थापन न करता हुश्या अपने दर्शनको सोधे। अ- 
थात्‌ अपने प्रयोजन का अरथी पत्तपात ह्ोडकर तत्त निर्णय करे । जव अपने 
पत्त का हठ होता ह ततव लोग न्याय का उल्लंघन करने लगते है । ४६ ॥ 

तत्वाध्यवसायसंरक्षणाथं जल्पवितण्डे बीनपयोहसंरक्षणार्थं 


कण्ट कशाखाव्रणवत्‌ । ५० ।। 

चनुटपन्नतत्त्वनज्ञानानामप्रहीखदोषारणं तदथं धटमानानामेतदिति । विद्या 
निवेदादिभिश्च परेणावन्ाथमानस्य ॥५०॥ 

भाजः-जेसे बीज की रत्ता के लिये सव ओरं से कटिदार शाखा लगा . 
देते है, उसी प्रकार तत्व निर्णय की इच्छा रहित, केवल जीतने ॐ गरज 
से पत्त लेकर आक्तेप करते ह उनके दूषणके समाधानके लिये जल्प, वितरडा 
(अ० १ अआ० ९ सूु० ४३४४) का उपदेश क्रिया गया है । ५० ॥ 

ताभ्यां विगृह्य कथनम्‌ ॥५१। 
विगृद्येहि विजिगीषया न तत्वबुमुरघयेति । तद्ेतद्विय।पालना्ं न 


॥ 9.77 ` । १५ नीलान्‌ [१ ०१७५ 
न्क पिप) | काचा कतके कके 


% प्रयक्तवरितिदम्नेन युक्तपिद्देष्ण न परिशोभनेदित्ति संत्रध्यते। ता० री 






[अ०५अ० १ सु ०2 ७-५१] जात्युत्तरविभागः ॥ २८५ 
लामपजेरवात्वथमिति ॥५१॥ = 


इति श्रीवास्स्यायनीये न्यायभाष्ये चतुर्थोऽध्यायः सपापः ॥ ४ । 
भा०ः-जीतने की इच्छासेन कि तत्वज्ञान की इच्छा से जल्प रोग 
'वितश्डा' के द्रारा वाद ( वहस ) करे, पर यहु भी विद्याकी रत्ताके 
लिये करे, लाभ, सम्मान ओर अपनी प्रसिद्धि के लिये नहीं ।८१॥ 
त्यायशाख के चतुथ अध्याय का अनुबाद पूर हुश्रा ।।।। 


साधम्यवेधम्धोमयाप्रत्वयवस्यानस्यविकट्पाञ्जातिबहत्वभितिसंकश्चेपेणोक्तंतदि 
स्तरेशविभञ्यते | ताःखहिवमाजात्तयः§स्थापनाहेतोपरयुक्तेचतुरिं श तिप्रत्तिषेधहे तवः 


अमवचतरणिका । 
भा०-साधर्म्य मर वैधम्यं के कारण' अनेक प्रकार से खण्डन 
होने से “जाति' ( अ० १ श्रा० २।१८।२० ) बहत है, यह संक्ेप से कहा 
गया था । व उसका विस्तार से विभाग करते है । खण्डन हेतु के प्रयोग 
करने मे प्रतिषेष करे कारण निम्न लिखित २४ प्रकारकी 'जाति' होती है + 


1 ॥ सि) ~+ 


= नहि परहितप्रद्रत्तः परमकारुणिको मुनिद्र्टाथ परषांसनोपापमुष- 








दिशकत्तीति । ता० 2० । 

ॐ तन्न जातिनांम स्थापनाहेतौ प्रयुक्ते यः प्रतिषेधासम्थां हेतु । न्यार 
वा० । श्चत्र प्रतिषेषद्रुदवा प्रयुक्त इति शेषं इति । ता० टी९। यदा वादी पर 
स्यसाधनं साध्विति मन्यते छाभपएूनाख्यातिकामश्च भवति तद्‌। जातिश्रयुङ्ते कदा 
चिद्यं जाटयुत्तरेणाङृलीकृतो नोत्तरं प्रतिपद्यते उत्तशप्रतिपस्या च निगृह्यते । 
अनमिधाने च जातेरेकार्तजयः परस्येस्येकान्तिकात्पराजयादवरमस सन्देह इति 
युक्तो जाते प्रयोगः । स्या" वा० | 

+ जाति उसे कहते है जो पश्च फे खण्डन के ख्य देतु" के प्रथोग को 
करे श्रीर्‌ वह हेतु परश्च के खण्डन के स्थि श्रक्षमथ्‌ हो । जव वादी प्रतिक्ादी 
के छाधन को श्रच्छा समभ्ता श्रीर्‌ यह सममूता है कि इससे इस का कम, 
सत्कार श्रौर प्रसिद्धि होगी तो यह जाति का प्रयोग इष अभिप्राय सं करता 
टै करि कश्चिन्‌ यह, नाति ॐ उत्तरं देने मेधव्रहा कर त्तर न देवे खा नसग 


२८६ न्यायभाष्- 


सावस्यवधर्म्योरकपापकषवएयांवरयविकत्पसाध्यपाप्त्यपाि प्रसङ्ग 
प्रतिदृ्टान्तानुत्पत्ति संशयप्र $रणदत्वथापत्यविशेषोपपर्युपलग्ध्यनु- 


पलन्धिनित्यानित्यकायं क्षमाः । १ ॥ 
- साभम्येण प्रत्यवस्थानमविशिष्यमाणं स्थापनाहेतुतः साधम्यंखमः । अवि- 
शेषं तत्र तत्रोदाहरिष्यामः । एवं वैधम्यंलमप्रश्टनयोऽपि निकक्तम्याः लक्षणं तु ! 
भा०ः-निम्न लिखित २४ जातियोंके ल्त शोर उदाहरणा अरे सूतो 
मे कयि जागे । जाति २४ प्रकार की हैँ । १ साधरम्बसम, २ वैधरम्यसम, ३ 
उत्कर्षसम, ४ अपकषसमः ५ वण्यसम, ६ अवरार्यसम ७ विकल्पसम, ८ 
साध्यसम, £ प्राप्िसम, १० ्व्राप्रिसम, १९१ प्रसंगसम, १२ प्रतिदष्टान्तसम, ` 
१३ अनुत्पत्तिसम, १४ संशयसम, १६ प्रकरणसमः, १६ हेतुसम, १७ ञ्र्थाप- 
त्तिसम, १८ विशेषसम) १६ उपपत्तिसम, २० उपलब्धिसम, २१ ्मनुप- 
लब्थिसम. २२ नित्यसम, २३ अनित्यसम ओओौर २४ कार्यसम ॥ १ ॥ 
साधभ्यंवेधम्याम्याष्रपषंहारेतद्धमेविपययोपपत्तेसाधरम्यवेधम्यंसमो।२) 
ताधम्येणोपकंहारे साध्यधर्म॑विपयंयोपपत्तेः साधर्मेणेव प्रतयवस्थानमविश्षि- 
स्यमाणं स्थापनाहेतुतः साधम्यसमः प्रतिषेधः ! निदर्शनं क्रियावानात्मा दृश्यस्य 
क्रियाहेतुगुखयोगात्‌ । ढव्यं लोष्टः च्ियाहेतुगुणयुक्तः क्रियावान्‌ तथा चात्मा 
तस्माच्ियावानिति । एवमुपसंहते परः साधम्येरेव प्रस्धवतिष्े निष्क्रिय 
श्रात्मा त्रिसुनो द्यस्य निष्ियस्तराह्‌ विसु चाकाशं निष्क्रियं च तथा चात्मा 
तस्माज्निष्किय इति । न चास्ति विशेष हेतुः क्रियावत्सःघममत्‌ क्रियावता मि. 
तठयुं न पुनरक्रिय्ाचम्यांडु निक्किप्रेसेति । विकशेषहेत्वभावात्पाघम्यंवमः प्रति. 
देधो भवति । अथ वैधर्म्यसमः क्रिप्राहेतुगुखवुक्तो रो्ट- परिच्छिन्नो ट्टो न च 
तथात्मा तस्मान्न रोशवत्‌ क्ियावानिति । न चास्ति विशेषहेतुः द्ियावस्साध- 
म्यात्‌ क्रियावता भवितस्य च पुनः क्िधाचद्धःराद क्रियेति विशेषहेत्वभावा्क 


न नका कको नमर 2 | 0 


सके तो उर जावेगा । रीर यदि इस वद्र पर जाति का प्रयोग नक्िाङाये 


कि 





तो एक तरफा जीत होगी, इस से अच्छा होगा) कि-जात्तिके प्रयोग से प्रति- 
न्द्री सन्देहः दी भे रहे, इस लिगि जाति का प्र्ोग किया लाता हे ॥ 


[अ० ४ अआआ० ! सु० १-२| उत्कर्षादिसमलत्तणम्‌ ॥ ८८७ 


धम्यंखमः । वेधभ्येण चोपसंहारे निष्किय ाद्मा विसुत्वात्‌ क्रियावद्‌ दल्यम- 
विभु दषं यथारोष्टोन चर तथात्मा तस्मासल्निक्रिय इति वेधम्यख प्रत्यवस्थानं 
निष्कियं ्रव्यमाकाशं क्रियाहेतुयुणरहितं दष्टं न तथाट्मा तस्मान्न निच्िय 
इति । न चास्ति विशेषहेतुः क्रियावद्रेधभ्यान्निष्करियेण भविततध्यं न पुनरक्रिय- 
वैधम्यात्‌ क्रियादतेति वि शोषहेत्वभावाद्रेधम्यंसमः । क्रियावाच्‌ रोष्टः क्रियाहेतु- 
गुणयुक्तो दृष्टः तथा चात्मा तस्मात्‌. क्रियावानित्ति । न चास्ति विशेषहेतुः क्रिया- 
वद्धेघर्म्यानिनि'च्क्रयो न पुनः क्रियावत्साध्यात्‌ क्रिथावानिति विशेषहेत्वभावात्सा 
धम्यंसमः । खनयोशत्तरम्‌ ॥ २ ॥ 


भा०ः-समान धमं से उपसहार होने पर साध्य धमं से विपर्यय की उप- 
पत्तिसे समान धम ही से अविशिष्यमाण्‌ प्रत्यवस्थान स्थापना हेतु से 
'साधर्म्यसमः प्रतिषेध होता है । उदाहरण, जैसे आत्मा से युक्त श्रोर क्रिया 
वाला है । उसी प्रकार आत्मा है, "अतएव क्रियावान्‌ है' रेस उपसंहार 
होने पर दूसरा साधर्म्य ही से खरुडन कण्ता है कि आत्मा श्यक्रिय है, 
विमु द्र्य को क्रिया रहित होने से आकाश विमु शरोर शुन्यहै, वेसा ही 
श्रातमा है इस लिये क्रिया रहित है" । विशेष हेतु कोई नदीं क्रियाान्‌ के 
साधर्म्यं से क्रिया बाला होना चाहिये । फिर शून्य के साधम्यसे क्रिया 
रहित होना इन में विरोष हेतु के न होने से “ साधम्यसम ?'प्रतिपध होता 
है । क्रिया देतु गुणयुक्त गृत्पिशड परिच्िच देखा जाता ओर आत्मा पेसा 
नहीं है अतएव मृत्पिरड की नाई ` श्चात्मा क्रिया वाला नहीं ह ओर विशेष 
कारण कोई है नहीं कि जिससे क्रियावान्‌ के साधम्यं से क्रियावाला होना 
चाहिये ओग क्रियावाला के वैधर्म्य से क्रिया रहित न होना सिद्ध दही जावे 
विरोष देतु न होने से “ वैधरम्यसम "” ( प्रतिपेध ) हा । ओर धर्म्य से 
उपसंहार में ्ात्मा क्रिया शून्य एवं विभु होने से क्रियावान्‌ द्र्य विमु 
देखा गया है जैसा मृत्पिर्ड खोर आत्मा ेसा नहीं है, इस लिये क्रिया 
रहित है । वैधर्म्य से प्रत्यवस्थान जेसे क्रिया गदित द्रव्य श्राकाश्च क्रिया हेतु 
गुण रहित देखा गया है ओर वेसा ्रात्मा नहीं है इस लिये क्रिया रहित 
नहीं है। ओर विरोषहैतु दै नहीं क्रि क्ियावान क व्रेभम्य से निप्किय 


२८८ ल्यायमाष्ये-- 


® 


होना चाहिये न फिर क्रिम शून्य के वेधम्य से क्रियावान्‌ होना विशेष का- 
रण केन होने से “वेधम्य॑समः' प्रतिषेध दुखा ।॥ २॥ 


गोत्वाद्गोसिद्धिक्तस्सिद्धिः ॥ ३ ॥ 

प्राधम्थ॑मानत्रेण वेधस्यंमानैख च साध्यसाधने प्रतिक्ायमाने स्यादल्यस्था क्वा 
तु धमंविशेषे नोपपद्यते गोखाधम्याद्रोत्वाउ्जातिदिशेषाद्रोः सिध्यति न तु सास्ना- 
दि्षम्बन्धादु । श्रश्वादिवेधम्यादगोत्वादेव न गोः सिध्यति न शुखादिभेदात्‌ । 
तच्चेतत कतम्याल्यानमपयवप्रकरणे प्रमाणानामभिसंबन्धाच्चेका्थेकारितवं स. 
मानं वाक्यद्ति । हेत्वाभास्ाश्रया खदिगियमव्यवस्येकि ॥ ३ 

भा०- केवल "साधर्म्य या केवल 'वेधम्य' से साध्य के सिद्ध करने 
की प्रतिज्ञा हो तो अव्यवस्था शआमाती है । धर्म॒ विरोष में वह नहीं बन 
सकती, गो स्वरूप जाति विरोषसेगो सिद्ध होती, न कि सास्ना आदि 
( कावर आदि ) सम्बन्ध से घोड़ा आदि बेधम्यं गोत्वसे गो सिद्ध 
होता- कुल गुण आदि भेद से नहीं |! ३॥, 


साध्यदृषटान्तयोदुधंमविकल्पादु भयसाध्यत्वाञ्चोष्क्षापकर्षवरण्याबएयं 
विकल्पसाध्यप्रमाः ॥ ४ ॥ 


टष्टास्तश्ररं साध्ये समाक्षञ्चुन्‌ उत्कषष्ठमः । यदि क्रिया हेतुगुखयोगाद्छोष् वत्‌ 
क्रियादानात्मा रोष्टवदेव स्पशंवानपि प्राप्नेति । श्रथन स्पशवान्‌ रोष्टवत्‌ 
क्रियाानवपि न प्राप्नोति दिपयये वा विशेषे वक्तभ्य इति] साध्ये घर्मामावं 
दशान्तात्‌ प्रसञजतो ऽपकषखमः । लोष्टः खलु क्रियावानविभुद्र टः काम- 
मात्मा ऽपि क्रियादवानविभुरस्ठु विपर्यये वा दशेषो चक्तभ्य इति ¡ सख्याप- 
नीयो वश्यो विपयंयादवस्यं$ तावेत्तो सलाध्यटष्टान्तधमौं चिपर्यस्यत्तो दर्यावस्य- 
-समो भवतः 1 साधनधमयुक्ते दर्ठान्ते ध्माँन्तरविकलहपात्साध्यघ्मचिकस्पं प्रम- 
न्जेतो विकसर्पस्मः । क्रियाहेतुगुणयुक्त कि चिद गुर यथा रोषः किं चिल्लघुयथा 
वाद्युरवं क्रिया हेवुगुणयुक्तं किं वचिक्कियावरस्याहु यथा लोष्टः किं चिद्क्रियं यथा 
ऽऽत्मा विशेबो दा वाच्य इति । देत्वाच्चवयवसामध्यंयोगी घमः साध्यस्तं टष्टा- 
न्ते प्रसञ्जतः साध्यसमः; । यदि यथा लोष्टस्तथा ऽऽत्मा प्राप्तस्तर्हि यथात्मा 


[अ० ५ आर १ सू ३-५] प्राप्तवेप्राप्रिसमलत्षणे ॥ ' २८६ 


वथा रोष्ट इति । साध्यश्चायमात्मा क्रियावानिति कामं रोष्टोपि साध्यः । शवथ 
नेवं तिं य्था लोष्टः तथात्मा । पतेषासुकत्तरम्‌ ॥ ४ ॥ 

भा०ः-च्छरान्त धमं को साध्य के साथ मिलाने वाले को "उत्कर्षसमः, 
कहते हँ । जो क्रिया हेतु गुण के योग से लोष्ट की नाई क्रिया वाला ही 
अत्माहो, तो लोष्ट ही की भांति स्पर्शबाला मी प्राप्रक्चेताहै। अवजो 
कहो कि स्पर्शवाला नही, तो लोष्ठ की नाई' क्रियावाला भी सिद्ध नी 
होता है । विपर्यय में विरोष कहना चाहिये । साध्य मेँ दृष्टान्तसे धर्माभाव 
के प्रसङ्ग को * अपकपसम ” कहते हैँ । लोष्ट निश्चय क्रियावाला अविभु 
देखा गया है । विशोष कर आत्मा भी क्रियाबाला अविभु होना चाहिये 
जो पेसा नहीं, तो विशेषता दिखानी चाहिये । प्रसिद्ध के योग “ वराय ” 
कहाता ओर इसके विपरीत को “अवरर्य'" कहते है ये दोनों साध्य दष्टा 
के धर्म है । इसके विपर्यय “'वरर्यावगर्यसम” कहाते है । साधन धम से 
युक्त दृष्टान्त मेँ अन्य धमं के विकल्प से साध्यधर्म के विकल्प का प्रसङ्ग 
कराने बालेका नाम “विकल्पसम'' हं । क्रियाहेतु गुण युक्त कु भारीगुण 
युक्त कुह क्रियावाला हो, जेसे लोष्ट, कुल दलका जेसा वायु, इसी प्रकार क्रिया 
हेतु गण युक्त ऊुल क्रियाबाला हो, जेसे लोष्ट कहन क्रिया रहित होवे, जैसा 
श्रात्मा या विरोष कहना चाहिये । हेतु अदि अवयव सामर्थ्य योगी धर्म साध 
होता है । उसक्रो दृष्टान्त मेँ प्रसङ्ग कराने वाले को “'साध्यसम'' कहते है- 
जेसा लोष्ट है वेसा आत्मा! तो प्राप्र हरा किजेसा आत्मा है वेसा लोष्ट 
है । यह्‌ आत्मा क्रियावाला साध्य है, तो निस्सन्देह लोष्ट भी साध्य है 
यदि टेसा नहीं तो जेसा लोष्ट है, वेसा आत्मा है । यह्‌ नहीं हो सक्रता |] 

किचित्साधम्यादुपसंहारसिदधवेधम्यांदपरतिषेधः , ५॥ 

ग्भ्य: सिद्धस्य निन्दवः सिद्धं च किचित्साधम्याहुपमानं यथा गोद्तथा 
गवपदइतितत्रनरुभ्योगोगवययोद्धंम विकस्पश्चोद यितुमू।एवंसाधके धमेद्र्टान्तादि- 
त्ामथ्वंयुक्ते न रम्यः साध्यदरटान्तयोधधमं विकल्पादव घ्यासपरत्तिषेधोवक्तुमिति५ 

भा०~सिद्ध्‌ वप्तु का द्िपाना कठिन है, कुह साधम्यं होने से उप- 
मान होता है । उदाहग्या जेसेः-यथो गो पेसा ही गवय होता है । यहां गौ 


०९० स्यायभाष्ये-- 


त्रौर गवय कै धर्म विकल्प की शंका प्राप्र हो नहीं सकती । इसी प्रकार 
साथ्क धं में जोकि चान्त युक्त है साध्य श्रौर दृष्टान्त के विकल्प से वेधम्‌ 
हेतु प्रतिषेध कहना कठिन है ॥  ॥ 
साध्यातिदेशास्च रष्टान्तोपपत्तेः ॥ ६ ॥ 

यत्र लोकिकपरीक्चषकाणां बुदिसाभ्यं तेनादि परीतो ऽथा ऽतिदिश्यते प्राप 
ना्थमेवं साध्यात्तिदेशाद्‌ दरष्टान्तडपपद्यमाने साध्यस्वमनुपपर्नमिनि ॥ & ॥ 

भा०ः-जहां लौकरिक एवं परीत्तकों की बुद्धि की समानता होती है उससे 
जो विरंद्र नहीं होता उसी अथं का “अतिदेशः होता है | प्रज्ञापनके अर्थ 
ठेसे ही साध्य क अतिदेश से रृष्टान्त उपपन्न रहते साभ्यता अनुपपन्न ह।।६॥ 

प्राप्य साध्यपप्राप्य वा हेतोः परापृत्या ऽविशिष्टतत्वाप्राप्त्या 

ऽसाधकत्वाच्चप्राप्त्यप्राप्निसमो ।॥ ७ ॥ 

हेतुः प्राप्य वा साध्यं घ्ाघयेदप्राप्य वान तावरस्हृतोः प्राप्त्यामविशिषटश्वा- 
दसाध्कः-द्रथोर्विद्मानयोः प्रक्ष सरस्यां छि कस्य साधकं साध्यं वा श्चप्राप्य 
साधकं न भवति नाप्रठः प्रदीपः पकाशयतीति । प्रस्त्या प्रत्यवस्थानं प्राचि 
समः श्चप्रप्त्या प्र्येवस्थानमप्रािस्रमः श्रनयोरत्तरम्‌ ॥७॥ 

भा०-हेतु साध्यको प्राप्रहोकर साध्यकोसिद्धकरेयान प्राप्तं 
होकर साध्य को पाकर साधक होता है, यह नही कह्‌ सकते; क्योकि प्रापि 
मं विशेषता न होने से असाधक हुख्ा । जव दोनों विद्यमान है, तो कौन 
क्रिसक्रा साधक्र या कोन साध्य है। अप्राप्य साधक्र नहीं हो सकता,क्यौकि 
दीप प्राप्त न होकर प्रकाश नहीं कर सक्ता है । प्रापि से खरडन को '्राप्नि- 
सम श्र अपाप से खण्डन को ्प्राप्निसम'" कहते है ।॥ ७ ॥ 


घटादिष्पत्तिदशेनात्‌ पीडन चाभिचारादप्रतिषेधः ॥ ८ ॥ 

उभयथा खल्वयुक्तः प्रतिषेधः कन्त करणाधिकरणानि प्राप्य श्रद्‌ वरादिका्यं 
निष्यादयन्ति श्रमिखाराष्च पीडने सति दरष्टमग्राप्य साघकत्वमिति | ७ ¢ 

भा० -दोनों प्रकार्‌ के खग़डन ठीक नहीं हैँ । कर्ना करण ओर अधि. 
कश्या मद्री को पाकर घटादि कार्या को;सिद्ध करते हे। अभिचार से पीडनं 


[अ०५आ० ट सू० ६१० प्रसङ्गगरतिदृ्न्तानुत्पत्तिसमलन्तणानि ।। २६१ 
(श्येनयज्ञ का अनुष्ठान)होने पर विना च कारण क साधक्रता होती ३ै।।२॥ 


रष्टान्तस्य कारणानपदेशात्‌ प्रत्यवस्थानास्च प्रतिर्ठान्तेन 
प्रसंगप्रतिदष्टान्तसमो ।1९। 

खाधनस्थापि साधनं वक्तन्यमिति प्रसङ्गेन प्रल्यत्स्थानं प्रमद्कुपमः प्रति- 
षेधः । क्रियहेतुगुणएयोगी क्रियावान्‌ रो इति हेतुरनापदिश्यत्ते न च हेतुमन्तरेण 
सिद्धिरस्तीति प्रविष्टशन्तेन भत्यवष्थानं प्र तद्रृ्टान्व्तमः | क्रियावानारमा शिया 
हेतुणुखयोगादु रोष्टवदित्य॒क्ते प्रतिद्रष्टान्त उपादीयते क्रियाहेतुगुखयक्तमाका्ं 
निष्क्रियं द्रूष्टमिति । कः पुनराकाशस्य क्रिया हेतु्रुखो वायुना संयोग; संस्का 
रपेक्षः वाययुवनस्पदिक्षयोगवदिति । श्रनयोरुत्तप्म्‌ ॥ ६ ॥ 

भा०ः-साधन का भी साघन कहना चाहिये । इस प्रकार खरडन्‌ करने 
को “्रसङ्गसम'' प्रतिषेध कहते है। क्रिया हेतु गुण योगी क्रियावाला लोष्ट 
हे, इसमे देतु का प्रदशन नहीं । क्रिया श्रौर हेतु के विना सिद्धि ह्ोेत्ती नही- 
परतिद्षटान्त करके जो खण्डन है उसक्रो ` प्रति दृष्टान्तसम' कहते है । उदाहरण 
जसे क्रियावाला श्ात्माक्रियाहेतु गुण के योगसे लोष्ट की नाई, रेसे 
कृहने पर्‌ प्रतिद््ान्त दिया जाता है कि क्रिया हेतु गुण युक्त आकाशं 
निष्क्रिय है ( जिसमें क्रिया नहीं है) जो कहो कि आकाशम क्रियाका 
देतु गुण कोन सा है ? तो संस्कार री अपेन्ना रखने बाला वायु के साथ 
संयोग है । वायु श्रौर बनस्पति के संयोग की भाँति । यही प्रतिदृष्टान्तका 
नाम ्रतिदृ्टान्त समः है ॥६।॥। इन दोनों का समाधान कहते है ॥ 

पदीपापांदानपसंगनिवत्तिवत्तदि नितर्तिः | १०।। 

दं तादय पृष्टो वक्तुमहति त्थ प्रदीपसुरादवते किप वेति दिर 
त्तमाणा द्रश्यदखनाथमित्ति । श्रथ प्रदीपं दिद्रक्षमाखाः प्रहीपान्तरं क^्मान्नो. 
पाददते श्रन्तरेखापि प्रदीपान्तरं दृश्यते प्रदीपः तत्र प्रदीपदरशनार्थं प्रदीफोष- 
दानं निरथम्‌ । श्रय हृष्टात्तः किमथसुच्यत इति अप्रज्ञातश्य ज्ञापनार्थ 
मिति श्रथ द्रशा्ते कारणापदैसः क्रिमे दश्यते यदि प्रज्ञपनार्थं प्रज्ञातो द्रशा- 
न्त? । स खलु लोक्िकिपरीकाक्षाखणंयसिमिन्न्ेइुद्धिसाम्यं सद्र त२ हति । ततप्ज्ञाप- 
मध्थःकरणापदेशोनिरथकङतिपरंगसमत्योत्तःम्‌ 'तथप्रतिद्ष्टान्न पमस्योत्तरम्‌ १० 


२६२ ल्यायमोष्ये- 

भा०:-यदि किंसी से यह पूष्णा जाय कि "कौन किंस लिये दीपंक को 
लेतां ह' ? तो बह यही उत्तर दे सकता है कि देखनेकी इच्छा वाला देखने 
` योग्य वस्तु के देखने के लिये । यदि उसीसे यड्‌ प्रश्न क्रिया जाय करं 'दीप 
को देखने बाले दसरा दीप क्यों नहीं लेते ¢ तो शीघ्र यदी उत्तर. देगा कि 
विन दृसरे दीप के दीप देख पड़ता है, तो दूसरे दीप की आवश्यकता ही 
क्या है १ अब यड्‌ प्रशन है कि दृष्टान्त क्यो दिया जाता है. तो इसका 
उत्तर होगा.किं ज्ञात के जताने के लिये है । श्व यदि यह्‌ पूहा जवे किं 
दृष्टान्त मे कारण का अपदेश क्यों नहीं किया जाता ? तो यही कहना 
पडेगा किं जताने के लिये । सो कहन ठीक नह , क्योकि दृष्टान्त तो 
पहिले से ज्ञात ही है जिस विषय में लोकिक परीत्तकां की बुद्धि को समता 
होती, वही ष्टान्त होता है । उस के जताने को “ कारणापदेश ” निरथक 
है ! यह्‌ धरसङ्गसम' का उत्तर हु्ा । १० ॥ 

परतिदृषटान्तेतुतवे च नाहेतुदष्ठन्तः ॥ ११॥ 

प्रतिद्रष्टान्तं ब्रुवता न विक्ेषहेतुरपदिकश्यते श्रनेन प्रकारेण प्रतिद्र्टान्तः सा- 
धकः न दृष्टान्त इति । एवं प्रतिद््टान्तहेतत्वेनाहेतुद्रंशान्त इच्युपप्ते स च 
कथमहेतुनं स्याद्‌ य्प्रतिषिद्धः साधकः स्यादिति ॥ ११॥ 

भा०ः-प्रति्ह्टान्त कहने वाले ने विशेष हूत नहीं कहा कि इस प्रकार 
से प्रतिच्छान्द साध्क है श्रौर शृष्टान्त साधक नहीं है। इस भांति प्रति 
्टान्त देतुत्व से दष्ठान्त अहेतु सिद्ध होता ओग वह्‌ अहेतु क्यों नहौ जो 
साधक अप्रतिषिद्ध हो इस का तात्पर्यं यह है कि विन हेतु प्रतिच््टान्त से 
दृष्टान्त को अ्रसाधकत्व नहीं होता इसलिये द्टान्त यथार्थं हे । ११4 

प्रागुस्तः कारणाभावादयुत्पत्तिसमः ॥ १२ ॥ 

अनित्यः शय्द्‌ प्रथ्नानन्तरीचकट्वाद्‌ घटवदित्युक्त पर श्राह । प्राशुत्पे- 
शनुत्पन्ने शब्दैभ्रयत्नानन्तरीयकटवम (नित्यत्व) कारणं नास्तिततदे भाद्‌ नित्यत्वं 
प्राप्तं नित्यस्यचोटपत्तिनांस्तिञ्चनुत्पर्याप्रत्यवस्थानमनुत्पत्तिसमःश्रस्योत्तरम्‌। $ २॥ 

भा<--उत्पत्ति के पहिले कारण के न रहने स “अनुत्पत्तिसम, होता 
है । शब्द अनित्य है, प्रयत्न की अवग्यक्ता होनेसे घर की नाई है! पेसा 


(आअ० ५ ० १ सु० १०-१२. प्रकरणसंमलत्तणम्‌ ॥ २६३ 
कहने पर दूसरा कहता है कि उत्पत्ति के पहिले अनत्पन्न शब्द में प्रयत्ना- 
वश्यकता जो अनित्यत्व की देतु है वह नदीं है । उस के श्रभाव से नित्य 
का होना प्राप्न हुञ्ा ओर नित्य की उत्पत्ति है नहीं अनुत्पत्ति से प्रत्यव. 
स्थान होने से “अनुत्पत्तिसम हृश्या । १२ ।॥ इसका उत्तर यह है कि 
तथाभावादु्न्नस्य कारणोपपत्तेन्नेकारणप्रतिषेधः ।। १३ ॥ 
तथाभावादुत्पन्नस्येति उत्पन्नः खस्वय शब्द्‌ इति भवति । प्रागुत्पत्ते. शब्द्‌ 
एत्र नास्ति उत्पन्नस्य शब्द मावाच्‌ शब्दस्य घतः प्रयत्नानन्तरीयकस्वमनित्यत्व- 
कारणमुपपद्यते कारणोपपत्तेरयुक्तोयं दोषः प्रागुत्पत्तेः कारणाभावादिति ॥ १३ ४ 
भा०ः-- निश्चय यह्‌ शब्द उत्पन्न हुश्भा एेसा होता है उत्पत्ति के पहिले ` 
शब्द्‌ ही नहीं जो उत्पन्न हुमा उसी को शब्दत्व है । तब विद्यमान शब्दको 
प्रयत्नावश्यकता अनित्य होने का हेतु टीक ही है कारणः की उपपत्ति होने 
से "प्रागुत्पत्तेः काराणाभावात्‌'' यह्‌ दोष टीक नहीं ।॥। १३॥ 
पामान्यदृषान्तयोरे न्दियकत्वेसमानेनित्यानित्यसाधर्म्यात्संशयसमः१४ 
अनित्य शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकट्वाहुघट वदित्युक्तहेतौ संशयेन ्रत्यवति- 
हते । सतिश्रयल्नानन्तरीयकत्वे श्रस््येवास्य नित्येनसामान्येन साधम्पंनैन्दियक- 
त्वमस्तिखघटेनानित्येनातोनित्यानित्यसाघम्यीदनिष्त्तःंशयदह तिश्रस्योत्तरम्‌ १४॥ 
भारः प्रयत्न कारण से उत्पन्न होने से घट की भांति शब्द्‌ अनित्य 
दे । ठेसा कहने पर हेतु मे संदेह खड़ा होता है । प्रयत्न की समानता रहते 
भी इसका नित्य सामान्य के साथ रेन्द्रियकत्व रूप साधर्म्य है ओर अनिः 
त्य घट के साथ भी समान धर्मता है, इस लिये नित्यानित्य के साधर्म्य सेः 
संदेह निन्रत्त न हृश्या.।॥ १४॥ इस का उत्तर यह्‌ है कि-- 
साधरम्यात्संशये न संशयो वेधम्यांदु भयथा वा संशयेऽत्यन्तसंशयः- 
प्रसंगो निच्यत्वानभ्युपगमाचच सामान्यस्याप्रतिषेधः ॥१५॥ ` 
विशेषाद्वैषम्यादवधायंमारे ऽं पुरुष इति न स्थाशुपुरुषसाधभ्यात्तंशथो 
श्रवकाशं कमते 1 एवं वैघम्याद्विशेषात्‌ प्रयत्नानन्तरीयकत्वाद्वधार्य माणे शब्द्‌. 
स्यानित्यत्वेनि्यानित्यघाधर्यात्ंशयोऽवकाशेन रुभते।यदि्वैलमेततत्तः स्थाशुपुह 
षपाधम्यायुष्छेद!दल्यन्तं संशय स्यात्‌। गृद्यमाणेचविशेषे निश्य साषर््यक्षंशयहेतु 


२३४ | त्यायभाष्ये- 


रितिनाभ्युपगम्यसेनहिगृद्यमाणेुङषस्यविशेषे स्थाशुपुरुषलाधम्य संशयहेतुभंवति 

भा०ः-जव विशेष वेधर्म्यं से पुरूष का निश्चय हो गया, तव स्थाणा 
शरोर पुरुष के साधम्यं से सन्देह को अवकाश नहीं मिलता, रेस दी प्रयत्ना- 
नन्तरीयकत्वरूप विरोष वेधम्यं सै शब्द के अनित्यत्व का जव निश्चय हो 
गया, तब नित्य शौर अनित्य के साधर्म्य से सन्देह को अवकाश नहीं 
होता । यदि हो, तो स्थाणुं ओर पुरुष के साधम्यं के अभावनदहोनेसे 
अत्यन्त सन्देह हो जाय ओर जव विशेषका ज्ञानदो गया तव नित्यका 
साधर्म्य संशय का हेतु नहीं हो सक्ता, क्योंकि पुरुष के विशेपत्व के ज्ञान 
हुए पीले स्थाणु शौर पुरूष का साधम्यं सन्देह का हेतु नदीं होता है ।।१५॥ 

उभयसाधमम्यात्‌ भक्रियासिद्धं ; प्रकरणसमः ॥ १६ ॥ 

उभयेन नित्येन चानित्येन च साधर्म्या्पक्चप्रतिपक्षयो प्रवृत्तिः प्रक्रिया, 
श्रनित्यः शब्दः प्रयत्नानर्वरीयकरवाद्‌ धघटवदित्थेकः पक्षं प्रवर्तयति द्विनीयश्च 
नित्यनाघम्यांत्‌ । एवं च सति प्रत्नानन्तरीयकत्वादिनि हेतुरनित्यसाधम्यैसो- 
च्यमानेन हेतौ वदिदं प्रकरणानतिदरया प्रत्यवस्थानं प्रकरणसमई । समानं चैत. 
्ैध्येऽपि उभयवेधर्म्यात्‌ प्रक्रियासिद्धेः प्रकरणसम इति | श्रह्योत्तरम्‌ ॥१६॥ 

भाग-नित्य ओर अनित्य इन दोनों के साधर्म्यं से पत्त र प्रतिपनत्त 
की प्रतृत्तिको “प्रक्रिया” कहते ह जैसे किसी ने कहा कि “शब्द अनित्य है 
प्रयत्नानन्तरीयकत्व से ( प्रयत्न की समानता होने से) घट की नाई" | 
इस रीति से एक प॑तत को प्रव्रत्त करता है ओर दुसरा नित्य के साधर्म्यं से 
शब्द को नित्य सिद्धि करता है एेसा होने से प्रयत्नानन्तरीयकत्व देतुश्चनि- 
त्यत्वसाधम्यं से कथन करने पग प्रकरण कौ अनतिश्रत्तिसे प्रत्यवस्थान हश 
दस लिये “"प्रकस्णसम'' है ओर यह वेधम्यं मे मी समान है । उभय वैधम्यं 
से प्रक्रिया सिद्धि के कारण “प्रकरणसमः! हुरा रथात्‌ इस प्रकार से अन्य 
बिरुद्धके साधर्म्य से दोष देने को, जिससेदोमेस एक की सिद्धिञ्चोर 
एक की निवृत्ति नहो उसे “प्रकरणसम'' कहते हँ ॥ १६ ॥ इस का उत्तर- 

परतिपक्षासकरणसिद्पेःप्रतिषे वानुपपत्तिःपरतिपक्षोपपत्तेः ।। १७; 


उभयमाघम्यान्‌ प्रक्ियासिद्धिनवत प्रतिपक्षात्प्रकरियामिद्धिरुक्ता भवति 


[ऋअ० ५ अ० ट सू° १३१६ ] श्र्थापत्तिसमलन्तणम्‌ ॥ २६५ 


यद्युभयसाघम्यं तत्र एकतरः भरतिपश्चः इत्येवं सलत्युपपन्नः भतिवक्षो भव्ति । 
प्रतिपक्षोपपक्तेाचुपपक्नः प्रतिषेधो यतः प्रतिपश्चोपपसिः प्रतिषेघोपपत्तिश्चेति 
विप्रतिषिद्धमिति । तस्वानवघारण।श्च प्रक्रिग्रासिदि्चिपयये प्रररणावसानात्त 
तश्वावधारणे ह्यचेसित प्ररूरशं भवतीति ॥ १७॥ | 
भा०्-दोनों के साधर्म्य से प्रक्रिया की सिद्धि कहने मेँ दोना मँ से 
यथार्थं एकी पत्त सिद्ध होगा ्योँकरि सत्‌ ही हो सकता है जो दूसरे पत्त 
की अपेत्ता सत्‌ प्रतिपक्त है उस प्रतिपत्त से प्रक्रिया की सिद्धि से प्रतिपक्त 
की सिद्धि होने मे दोनों के साधर्म्यं से प्रतिषेध की सिद्धि नहीं हो सकती, . 
क्योकि जब तक तच्च का निश्य नहीं होता तव तक तत्व के निश्चयन 
होने से प्रक्रिया की सिद्धी होती ह । तस्व के निश्चय होने से प्रकरण का 
छ्मन्त हो जाता है अतएव प्रकग्ण से प्रतिपेध की प्रापि नहीं होती ॥१७॥ 
त्ैकास्यासिदध हतोरहेतुसमः ।,१८।। 

८ अदेतुपम' हेतुः ) हेतुः साधनं तत्साध्यात्‌ पुवं पश्चात्सह चा मवेत्‌ । 
यदि एर्व साधनमसति साध्ये कस्य साधनम्‌ । श्रथ पश्चाद्‌ श्रसति साधने 
कस्येदं साध्यम्‌ । श्रथ युगपत्साध्थसाघने द्वयोविद्यमानयोः किं कस्य साधनं 
किकभ्य साध्यमिति ( हेतु) रहेतुना न विशिष्यते । श्रहेतुना साधर्म्यात्‌ 
प्रस्य स्थानमहेतु्मः। अस्योत्तरम्‌ ॥१८॥ 

भा०-देतु कहते हँ साधन को, वह साध्य से पहिले या पेया 
साथ होगा । जो कहो पिले होना चाहिये, तो सध्य के न रहते किस का 
साधन होगा १ जो कहो पीये, तो साधन केन होने.से यह्‌क्रिस कासा 
ध्य कहावेगा १ अब कहो कि साध्य ओर साधन साथ ही है तो दोनों की 
विद्यमानता में कौन किस का साधन ओर कोन साध्य कहवेगा ? इसलिये 
हेतु से विरौषता न हुई अदेतु के साथ साधर्म्य होने से ' अहेतुसम ' प्रत्य- 
वस्थान इुच्या 1 १८ ।। इसका उत्तर- 

न हेतुतः साध्यसिद्धं खे काहपासिदधिः ॥१९ ॥ 

न त्रेकाव्यालिद्धिः । कस्माद्‌ हेतुकः साध्यहिद्धेः । निवतंनीयस्य निश्रत्ति- 

 वि्तेयस्य विज्ञानमु भयं कारणतो दृ श्थते सोऽयं महान्प्रव्यत्तविषय उदाहरणमिति 


२२६६ ` न्यायमाव्ये- 


यत्त॒ खश्क्तमस्षतिखाध्येकस्यक्षाघनमितियत्तनिवंच्यते यच्च विज्ञाप्यतेतस्येति ९ ९। 

भा०ः-हूतु से साध्य की सिद्धिहोती है, अतएव तीनों काल की (भृत, 
मविष्य, वर्तमान) न्नसिद्धि नहीं । सम्पादनीय कायं की उत्पत्तिञ्ौर ज्ञेय वस्तु 
क! ज्ञानये दोनों कारण से देखने मे आते ह । यह्‌ बड़ा प्रत्यत्त विषय का 
उदाहग्ण है । अर जो यह कहा किं साध्यकेन होने से किसक्रा साधन 
होगा, तो निवर्तयीय है उशका रौर जो विज्ञान है इसका साधन होगा।१॥ 

परतिषेधायुपपत्तंः प्रतिषद्धग्यपरतिषेधः ॥ २० ॥ 

पव पश्चाद्यगपद्वाप्रतिषेध इति नोपपद्यतेप्रतिषेधानुपपत्तः स्थापनाहेतुःसिद्धहति ।२०। 

भा०- पहिले, पील, अथवा एक साथ प्रतिषेध सिद्ध नदीं होता ओर 
प्रतिपध कौ अनुपपत्ति से स्थापना हेतु सिद्ध हृ्मा ॥ २०॥। 

अथांपत्तितः प्रतिपक्ष सिद्पेरथापत्तिसमः ॥ २१ ॥ 

श्रनित्य शञ्दः प्रय्नानन्तरीयकत्वाद्‌ घटवदिति स्थापिते पक्चेग्र्थापस्या 
प्रतिपक्षं साधयत्तो ऽर्थाण्त्तिघमः । यदि प्रयत्नानन्तरीयकत्वादनित्यसाधम्याद- 
निरयः शब्द इत्यथादापद्यते निस्यक्षाधम्यांन्नित्य इति अस्तित्वस्य नित्येन साध- 
म्थंमस्परशस्वसिति । श्चस्योत्तरम्‌ ॥२१॥ 

भा०--शब्द अनित्य है, प्रयत्नानन्तरीयक्त्व से । उदाहरण जैसे 
घट इस पत्त क स्थापन करने पर अर्थापत्ति से प्रतिपत्त के साधन करने 
वालि को र्थापत्तिसमः हुख्ा । जो प्रयत्नानन्तरीयकत्वरूप अनित्य साध- 
म्य से शब्द अनित्य है, तो यह्‌ अर्थात्‌ सिद्धहोता है कि नित्य के साधम्यं 
से नित्य है ओर अस्प्शंत्वरूप साधम नित्य के साथ इसका विद्यमान है ।।२१॥ 
अनुक्तस्या्थापत्तः पक्षहानेम्पपत्तिरनुक्तस्वादनेका न्तिकिस्वाचार्थापत्तः 

श्रनुपपा् सामग्यमनुक्तर्थादापद्यतइति सुवतः पक्षहानेरुपपत्तिरसुक्तत्वादं 
श्रनितस्यपक्षसिद्धावर्थादापर्नं नित्यपक्षश्य हानिरिति । अ्ैकार्तिकत्वास्चार्था- 
पत्तेः उमयपक्चघमा चेयमर्थापत्तिवंदि नित्यसाधर्याद्स्पर्शस्वादाक।शदस्च निरपः 
शब्दो ऽथादापन्तमनिटयसाघम्यात्‌ प्रयटनानर्तीयकस्वादिह्य इति ¦ चेयं विषप- 
ययमात्रादेकान्तेना्था पत्ति न खलु वे धनस्य मवण पतन भिति भ्र्थादाप्ते 
दवाणामपां पएतनाभाच इति ॥ २३॥।।. 


_अ० ५ ० ६ सू० २०-२४] श्रर्थापत्तिसमलन्तसाम्‌ ¦¦ २६७ 


--सामथ्यं का उपपादन न करक अलक्तं ८ न कट्‌ हु ) खर 
स सिद्ध होवा है) इस प्रकार कहने बाले को आअटक्तत्व से पत्त हानि की 
उपपत्ति होती है अनित्यपल्ले की सिद्धि होने पर अनित्यपक्त की हानि 
रथात्‌ सिद्धं होती है "अर्थापत्तिः को श्नेकातिक' होने से यह चर्थापत्ति 
उभयरयन्त समान है । जो स्प रहित हाना नित्य साधम्य से काश की 
नाई' शब्द्‌ नित्य है तो प्रयत्तानन्तरीयकलवरूप अनित्य साधम्यं से शब्दं 
नित्य है । यह अर्थात्‌ सिद्ध होता है ओर यह चिपयंयमात्न से अवश्यक 
र्थापत्ति नहीं है घने पत्थर के गिरने से यह निश्चय नह होता करि द्री 
मूत जलों के पतन का अभाव अर्थात्‌ सिद्ध है! २२ 
एकधर्मोपिपत्तर विशेषे स्वाविशेषपरसङ्गास्सद्‌ भावोपपततेरविशेपसमः २३ 

एको धर्मः प्रयत्नानन्तसीयकत्वं शब्दघटथयोर्पएद्यतदच्यदि शेपे उसयोरेनि त्यस्वे 
सर्चस्याधिक्षेषः पत्यते । कथं सद्दावोपपत्तेरेको धमः सद्भावः स्वस्य रपद्यते 
सद्दावोपपत्तेः सवीविशेषप्रसङ्गात्‌ प्रस्यवस्थानमविशेषलमः । श्नस्योत्तरम्‌ ।२२।। 

भा. --प्रयत्नान्तरीयकत्वश्प एक धम घट का सिद्ध होने से दोनां 
क नित्यत्व मे अविरोषता हई । तव सवका अविराष प्राप्त हु, सद्भाव 
की उपपत्ति से । क्योकि सद्धावरूप एक ध्म सबका उपपन्न है)तव सद्भाव 
क्री उपपत्ति से सर्वाविशेष प्रसंग होगा ओर तव शरविशेषसमः प्रत्यवस्थान 
पराप्त होगा ॥ २३ ॥ इसका समाधान-- 

क्व चिद्धमानुपपत्तेः क्व चिच्चोपपत्तः प्रतिषेधाभावः ॥२४॥ 

यथाघाध्यद्ुष्टान्तयोरेकूधमंस्य प्रयत्नानत्तरीयशृत्वस्योपपत्तेरनिस्यत्वं वमा- 
न्तरम विशेषो मैवं सवंभावानां सद्धावोपपत्तिनिभित्तं धर्मान्तरमस्ति येनाविमेषः 
स्थात । श्रथ मतमनित्यस्वमेव धर्मान्तरं सद्धावोपर्वत्तिनिमित्तं मायानां पषवत्र. 
स्यादि तेवं खद्धु वे करप्यमाने श्रनित्याः सवे भावाः सद्धावोपपत्तेरिति पक्षः 
प्रप्नोति तत्र प्रतिज्ञाथव्यतिरिक्तमन्यह्दाहरणं नास्ति । श्रनुदाहरणश्च हेतुनां 
स्तीति | प्रतिङ्तैकूदैरस्य चोदाहरणत्वमनुपपन्नं न हि सःध्यमुदाहस्णं भवति 
ततश्च निरयानित्वभ,वादनित्यतवानुपपत्तिः । तस्मार्घद्धावोपपत्तेः सशंविशेद- 
प्रसङ्ग इति निरभिधरेयमेतद्राक्थमरिति । वं भावान सद्भावो पपत्ते रनित्यत्वमिति 


२६८ ल्यायमाष्य-~ 
र वता.ऽनुक्लातं शब्डस्यानित्यत्वं तत्रानुपपम्नः प्रतिषेध इति । २४॥ 

भा०-जेसे साध्य ॐर दृष्टान्त का प्रयव्नानन्तरीयकन्वरूप पक्र धर्म 
की उपपत्ति होने से श्रषिरोप करक नित्यत्व ध्मान्तर है, उसी प्रकार सव 
पदार्था का सद्धाबोपपत्ति निमित्त धर्मान्वर्‌ नहीं है । जिससे अघिरोष द्ये । 
यदि कहौ कि अनित्यत्वरूप धर्मान्तर ही सद्भावो पपत्ति निमित्त भोका 
सवत्र हो तो देसी कल्पना करने से सब पदाथ अनित्य है । सद्धावोप- 
पनि से यह्‌ पन्न प्राप्त होता है । वहं प्रतिज्ञात अथं से भिन्न दूसरा उद. 
हरण नहीं है ओर विना उदाहरण का हेतु नहीं होत्ता है ¦ प्रतिज्ञा के एक 
देश को उदाहरण होना उपपन्न नहीं होता, क्योकि साध्य उदाहरया नहीं 
हो सकन है इस लिये निव्यानिव्यभाव से अनित्यत्व की अनुपपत्ति होती 
है तिससे सद्धाव की उपपत्ति से सबाविशेप प्रसंग हो जायगा यह वाक्य 
निरर्थक है सद्धावोपपत्ति से सब भावों के अनित्यत्व कहने बाले ने शष्ट 
का अनिव्यत्व मान लिया तव प्रतिषेध अनुपपन्न शखरा । २४ ॥ 

उभयकारणोपपत्तेरपपत्तिसमः ॥२५॥ 

यद्यनिर्यत्वेकारणसुपपद्यते शडढदस्येत्यनित्यः शब्दो नित्यत्वरारण्मष्युप- 
पद्यतेऽस्यास्पशंत्वभमिति नित्यस्वमप्युपपच्ते ( उभवस्यानित्यस्वस्य नित्यखस्य 
च ) कारणोपपस्या प्रत्यवस्थानसुपपत्ति्मः । श्रस्योत्तरम्‌ ॥२५॥ 

भा०--यदि शब्द्‌ के अनि्यत्व का कारण मिलता है, तो शाब्द अनित्य 
हे, इसक्र नित्यत्व का कारण, नहीं स्पशं होना भी उपलग्ध्‌ है, तो नित्यत्व 
भी सिद्ध होता है । अर्नित्यत्व खोर नित्यत्व इन दोनों क कारणों की उप- 
पत्ति से प्रत्यवस्थान "उपपत्तिसम' हख्ा ।। २५ ।॥ इसका उत्तर-- 

उपपत्तिकारणाभ्यनुज्ञानादपरतिषधः ॥ २६॥ 

उभयकारणोपपत्तेरिति -बुवतः नानित्यस्वकारणोपपत्तेरनित्यत्वं प्रतिषिध्यते 
यदि प्रतिषिध्यते नोभयकार॑णोपपत्तिः स्यात्‌ । उभयकारणोपपक्तिव चनादनित्य. 
त्वकाररणोपपःत्तरम्यनुज्ञायते श्रभरनुज्ञानादनुषपन्नः प्रतिषेवः | 

व्याघातालसतिषेध इति चेत्समानो व्याघातः | 
एकस्य नित्यत्वानित्यत्वग्रघङ्ग' उपाहृतं वरुवतोक्तः प्रतिपेध इति चेत स्व- 


[अ० ५ आ० १ सू० २५-२८| अनुलल्धिसमनिराकर्णम्‌ ।॥ २६९ 
पक्चपरपश्चयोः समानो व्याचातः घ च नेकतरर्य साधक इति ॥२६॥ 
भा०--दोनों के कारण की उपपत्ति से एेसे कहने वाले नै अनिव्यत्व 
के कारणा की उपपत्ति से अनित्य का खण्डन नहीं किया । यदि न माने 
तौ उभय कारण की उपपत्ति नहीं हो सक्तौ है, तब उभय कारणोपपत्ति 
हने से अनित्यत्व कार्ण की उपपत्ति स्वीकार कौ गई, तव प्रतिषेध 
खमनुपपन्न हृ्ा। यदि कहो व्याघात से प्रतिपेध होगा, तो ये व्याघात दोनों 
को तुल्य है एक को नित्यत्व अनिच्यत्व का प्रसंग व्याहत है, पेसे कहने बाले 
ने प्रतिषेध कहा तो यह व्याघात स्वपत्त रोर पर पत्त मेँ समान है शरोर 
बह दोमेसेएक का साधक नदीं हो सकता है ॥ २६॥ 
निर्हिष्ठक।रणाभावेप्युपलम्भादुपलन्धिसमः ॥ २७ ॥। 
निर्दिष्टस्य प्रयल्नानर्तरीयकत्वक्यानित्यस्वकारणस्यामावेऽपि वायुनो दना 
दक्ष शालाभङ्खजस्य शब्दस्थानित्यत्वज्ुपलम्यते निर्दिष्टस्य साघनस्याभावे ऽपि 
खाध्यघर्मोपरूच्ध्या प्रत्यवस्थानसुपरुट्षिस्षमः 1 अरस्योत्तरस्‌ ॥२७॥ 
भा०-किसी के यह्‌ कहने पर कि प्रयत्न से उत्पन्न होने से घट कौ 
ताई' शब्द अनित्य है, प्रतिवादी का यह्‌ कहना § विना प्रयत्न से उत्पन्न 
होनेमेमीवायु कीप्रेस्णासे बरद की शाखा के टृटने से उत्पन्न शब्द 
करा अ्ननित्य होना प्रत्यन्त होता है। इससे तुम्हारा कहा हुश्ा देतु ठीक 
नहीं है इस प्रकार से निर्दिष्ट साधन के अभाव मे भी साध्य धमं की प्रापि 
से प्रत्यवस्थानं “उपलग्धिसम'' हुश्ा ।। २७ । इसक्रा उत्तर । 
कारणान्तरादपि तद्धरमोपपत्तेरमतिषेधः ॥२८॥ 
प्रयत्नानन्तरीयकत्वादिति चुवता कारणत उत्पत्तिरभिधीयते न यस्य 
कारणनियमः । यदि च कारणान्तरादप्युपफ्यमानस्य शञ्दस्य ततदनित्यल्वसुप- 
पद्यते किम प्रतिषिध्यतदति । न प्रागुच्दारणाद्विद्यमःनश्य शञ्दस्यानुपरडिघः 
कस्मादावरणचनुपरब्येः यथा विद्यमानस्योदकादेरर्थस्यावरणादेरनुपङड्धि$ नेवं 
शञ्दस्याप्रहणकारणेनावरणादिनानुपरूल्िः गद्यते चैत्तदस्याग्रहणकारणमुदका- 
दविवन्न गृह्यते तस्मादुदकादिविपर)तः शब्दौ श्नु ग्लभ्यमन इति ॥ २८ ॥ 
मा०ः--प्रयत्नानन्तगीयकत्व कहने बाले ने कार्या से उत्पत्ति कही । 


३०५ न्यायभाष्ये- 


कार्ये कारण का नियम नहीं दहै यदि दृसरे कारण से भी उत्पन्न हुए 
शब्द को अनित्यत्व हो जाय तो इसमें स्या प्रतिषेध है ? उचारण के पूवं 
विद्यमान शब्द की अनुपलब्धि नहीं आवरण आदिको अनुपलन्यि से, जेस 
विद्यमान जलादि वस्तुश्रों की अनुपलब्धि, आवरण श्ादिकेकारण होती है 
मेसी शब्दं की नहीं । इसके अग्रहण का कारण जलादिकों की नाई' गृहीत 
नहीं होता है इस लिये जलादि विपरीत शब्द आअनुपलभ्यमान है ।\२८॥! 
तदनुषलब्पेरनुपलम्भाद मावसिद्धो तद्वि पयीतोपपत्ते नुपलब्धिसमः। २९ 
तेषामावरणादीनामन्रुपलन्धिनांपलभ्यते अनुपरर्मारन)ास्तीत्यभायो ऽस्याः 
सिध्यति श्रमावसिद्धौ दित्वमावात्तद्िपरीत्तमस्तिस्वमावरणादीनाभवधायंते 
तद्विपरीतोपपत्तेय॑त्प्रतिज्ञातं न प्रागुच्चारणाद्ि्यमानस्य शब्दस्थानुपरल्धिरिस्ये. 
तन्न सिध्यति क्रोऽयं हेतुरादरणाचनुपरम्धेरित्यावरणादिषु चावररणद्यनुपरब्यो 
च समयानुपलन्ध्या प्रत्यवस््थित्तो ऽनुपरूड्धिसमः अवति ; अस्योत्तरम्‌ ॥२६॥ 
भा०ः--उन आत्ररणादिकों की अनुपलब्धि उपलब्ध नहीं हौती है, 
अनुपलंभम होने से “ नहीं है” इस प्रकार इसका अभाव सिद्ध होता है। 
अभाव सिद्धदहोनेपर हेतुकेन होनेसे आवरण आदिकं का विपरीतं 
्यस्तित्व निश्चित होता है । उस त्रिपरीत उपपत्तिसे जो प्रतिन्नाकी थी 
क्रि उच्चारण के पहिले वियमान शब्द की अनुपलन्धि नही यह सिद्ध नहीं 
होता है । इस लिये यह्‌ हेतु आवरणादि की अनुपलब्धि से अवरणादिकों 
मे अआवरणादिकी अनुपलल्धि होने पर समय की अनुरलन्धि से शयनपल- 
भ्थिसम' प्रत्यवस्थित होता है ।। २६ ॥ इसका समाधान । 
्रनुपलम्भा्मकत्वाद नुपलब्धेरहेतुः ॥ ३० ॥ 
कावरणादयुपरुन्धिन्नांस्ति श्रनुप्लम्भादित्यहेतुः । कस्मादनुपलम्भात्मकत्वा- 
दनुपरुड्धेः उपलम्मा भावमात्रत्वाद्नुपरन्षेः । यदस्ति तदुपलन्पेधिष्य उपल- 
ञ्ध्या तदस्तीति प्रतिज्ञायते । यन्नारिति तदनुपरुञ्येर्विषयः श्रनुपलस्थम।नं न।- 
स्तीति प्रविज्ञायवे। सोऽयमावरणाचनुपलज्येरनुपरम्भाभावो ऽचुपरुभ्धा स्ववि- 
षये प्रकत्तमानो न स्वं विषयं प्रतिषेधति । श्रप्ररिषिद्ध चावरणाचनुपरूधिधरहेतु- 
` स्वार कर्पते । भावरणादीनि तु चिद्यमानत्वादुपलन्पेः विषया; तेषामुपरञध्या 


०५ अ० ट सु०२९-२१। अनु पलब्पिसमनिराकरणम्‌ ॥। ३०१ 


भवितष्यम्‌ 1 यत्तानि नोपङभ्यन्ते तदुपरब्ध स्व विषथप्रतिपादिकाया त्रभाधात्‌ 
श्रजुपरम्मादनुपरञ्येविषया गम्यत्त न सन्व्यावरादीति शाब्दस्याग्महणकारसा- 
गीति । अनुपखम्भादजुरलह्धिः क्िध्यति विषयः स सत्येति ॥ ३०॥ 
भा०--श्मनुपलम्भ से आवरण आदिकं की अनुपलब्धि है, यह्‌ हेतु 
ठीक नही, क्योकि अनुपलब्धि अनुपलम्भ स्वरूप है, जो ह वह्‌ उपलब्धि 
करे विषय है । उपलब्धि से वह है' पेसी प्रतिज्ञा की जाती दै जो नही है 
बह अनुपलल्थि का विषय है ओर श्मनुपलभ्यमान जो है "वह्‌ नहीं है रेते 
प्रतिज्ञात होता है इसंलिये आवर्णादि अनुपलब्धि स हृख्ा अनुपलम्भः 
भाव स्वविषय अनुपलश्ि में प्रवतमान स्वविषय का निषध नहीं करता हं ¦ 
रोर प्रतिषिद्ध श्रावरणादिकों की अनुपलब्धि देतु हो सक्ती है । आआव- 
ग्ण आदि विद्यमान होने से उपलण्ि के विषय हतो उनकी उपलब्धि 
होनी चाहिये श्रौर जो वह उपलब्ध नहीं होते ह तो स्वविषय प्रतिपादकः 
उपलब्धि कै न होने से अनुपलम्भ से अनुपलग्थि का विषय ज्ञात होता 
है । शब्द ॐ अग्रहण के कार्ण अ्रावरणादि नदीं है श्रनुपलम्भं से अनुप- 
लब्धि सिद्ध होती है क्योंकि वह्‌ उस का विषय हे ।। ० ॥ 
्ञानविकसपानां च भावाभावसंबेदनादध्यास्मम्‌ ।॥ ३१ ॥ 
ग्रहेतुरिति वर्त॑ते । शरीरे शरीरिणं ज्ानविकल्पानांमागभावौसंवेद्नीयो । 
श्रसिति मे संशयज्ञानं नास्ति मे संशयक्ञानमिति एवं प्रत्यक्चानुमानागमरश्नि- 
ज्ञानेषु । सेयमावरणाचनुपरुच्धिरूपरु्ध्यमावः स्वसम्वे्यो नास्ति मे शब्दुस्या- 
वराद्चपरडिघरिति नोपलभ्यते शब्दस्यामहणकारणान्यावरणादीनीति । तन्न 
यदुक्तं तदनुपरम्धेरमुपरम्भाद्मावसिद्धिरिति एतन्नोपक्यते ॥ ३१ ॥ 
भाग्-देतु नहीदै इस पद का सम्बन्ध यहां है। आत्मामं शगीर 
सम्बन्धी ज्ञान पिकस्पों कं माव, अभाव संवेढनीय है, मुम को संदे का 
ज्ञान है मुभको संदेह का ज्ञान नहीं, ेस ही प्रव्यक्त, अनुमान; शब्दं रग 
स्मरति के ज्ञानो मेँ जानना चाहिय ¦! यष्ट अ्रावरणादिकों मे उपलब्थिका 
प्रभाव स्वसंवेद्य है मुम को शब्द क स्मावरणादिकों कौ अनुषलब्िं नहीं 


[१ 


2 दप न्तिये धल्व क आयणक स्राकस्या शद दयरनन्थि न्ह हत 


३०२ न्यायमाधष्य-- 


क 


ह! तव अनुपलष्धि कै अनुपलंम म अयव की सिद्धिद यह कहना 
उचित नहीं हे} २१) 
साधम्यात्तस्यधरमोपपत्ते; सवानित्यत्वपसङ्गादनित्यसमः ॥ ३२ ॥ ` 
नित्येन घटेन साधस्योदनित्य. श्व्द्‌ हति वुवत्रोस्ति घटेनानित्येनः सय - 
भावाना न सवम्यानित्यत्दमनिष्टं संपद्यते सोऽयमनित्यत्तरेन प्रत्यव 
स्थानादनित्यस्तय इति । रस्यात्तरम्‌ ॥ ३२॥ 
भा०--अनित्य घट के साधर्म्य से शब्द अनित्ये पसा कहन बाले 
को अनित्य वट क साथ सव पदार्था का साधर्म्यं है इस लिये सबा अनि- 
व्यत्व रूप अनिष्ट प्राप्न होता है ! अनित्यत्व के साथ प्रत्यवस्थान होने मे 
अनिध्यसमः हृश्या | ३२ ।। इसका उत्तर 
साधर्म्यादसिदषेः प्रतिषेध्यसिद्धिः पतिषेध्यसाधम्याच ॥ ६३ ॥ 
प्रतिक्ावयवधथुक्तं वाक्यं पक्षनिवत्तंकं प्रतिपक्षलक्षं प्रतिपेधस्तस्य पक्षेण 
प्रतिषेध्येन साधम्य प्रतिक्तादिं यागः तयद्यनिर्यस्ाघम्यांद्‌ निल्त्वसिद्धिः साध. 
म्यादसिद्धेः प्रतिषेवस्याध्यसिद्धिः प्रत्तिषिध्यन साघम्णोदिति ॥ ३२ ५ 
भा०ः-ग्रतिज्ञा आदिं अवयवयुक्तं वाक्य, पत्त का होता है । प्रतिचध 
प्रतिपत्त स्वरूप है, उस का प्रतिचध्य पन्त के साधर्म्यं प्रतिज्ञा आदि योग 
डे । तव जो नित्य क सावम्य से अनित्यत्व की असिद्धि होगी, तो साधम्यं स 
द्मसिद्धिक प्रतिषेध की भी स्रसिद्धिहोगीः प्रनिवध्य के साथ साधम्यदोने से।२२ 
रष्ठान्मे च मा्यसाधनमावेन प्र्नातस्य धमंस्य ठेतुतात्तस्य चो 
भयथा मावान्नाविक्चषः । ३४ ॥ 
द्र्टान्ते यः खलु धमः साध्यरसावनसावेन प्रज्ञायते सर टेतुत्वनाभिघीयते | स चोभम- 
यथः वत्ति केन चित्सभ्यनः ऊतशिद्धिशिषटः । सामान्यात्वाघम्यं दिशेरच वंध. 
म्यम्‌ । एवं साघम्य॑विशेषो हेतुत्रीविश्चेषेण साघम्यमात्र वेघम्यंमातरं वा साध्यमानं 
वैघभ्यमान्रं चाश्चित्य भवानाह साघम्यात्तृख्यघमो एपरेःसर्वानि त्यश्वप्रसङ्गादनि- 
त्थसम इति पतदयुक्तमिति । श्रविशेषस्नम प्रतिषेधे च यदुक्तं तदपि वेदितक्यम्‌॥ ३१) 
भा--त्ष्मानन मं निधिन जो धरम माध्यमाधनभाव मे ज्ान होना 


|ॐअ० ५ ०९ सू८३०-३६। नित्यानित्यसमलच्तगातयोर्नि गकररञ्च ।। ३०३ 


वह्‌ हेतु कहा जाना दै ॐोर वह ठो प्रकारै होता टै, क्रिमी से समान 
पमोर-किमी स विप होता है । सामान्य स साधम्य आर विप सेवेध्रम्य 
इस प्रकाम साधर्म्य विरोष दत्‌ योता है न कि अविशेष त । साधम्यमातज्रवा 
केवल वैधम्यं साधर्म्यमान्र छर वेधम्यमात्र का आश्रय लेकर आप कहते 
है कि ““साधरम्यात्तल्यधर्मोपिपत्तः सर्वानित्यत्वप्रसंगादनित्यसम' इति (देखो 
ऋअ० ८ ।१। सू० ३२) यह्‌ सयुक्त है ओर 'चविरोषसम'' के प्रतिपेध में 
जो कहा गया वह्‌ मी जान लैना चादिये ।; ३४॥ 
नित्यमनित्यभावादनिःये नित्यसोपपत्तननिः्यसमः ॥२३५॥ 

श्रनित्यः शव्द इति प्रतिक्ञाध्ते तःनिरण्त्वं कि रष्दं नित्यमथानिस्यं यदि 
तावस्तर्वद्‌ा भवति धर्मस्य सद्‌ा भावाद्धर्भिखोऽपि सदामाव इति | निस्य: शब्द 
इति । श्रध न सर्वदा भवति श्रनित्यह्वस्याभावात्नित्यः शब्द्‌; ¦ एवं निस्यत्वेन 
प्रत्यदस्थानान्नित्यसमः , श्रस्योत्तरम्‌ ॥ ३५ ॥ ॥ 

भा०-'शष्ट ्मनित्य है" देसी प्रतिन्ना करते हो, नो बह अनित्यत् 
शमे नित्यटैवा अनित्यो सदाह, नो धमं के मदा होनेस घ्रमीं 
का भी सदा होना सिद्ध होगा, तो शब्द्‌ निन्य दृश्यः, जो कहो सवदा नही 
दोता तो नित्यत्व के रभाव से शब्द्‌ नित्य हृच्ाः इम प्रकार नित्यत्व 
रूप प्रत्यवस्थान से नित्यममः' चश्मा । २५ ।। इय का समाधान- 
परतिषेध्यै नित्यमनिव्यभावादनिष्ये नित्यत्वोपपत्तःपतिषेधाभावः। ३६ 

 प्रतिषेध्ये शब्दे नित्यमनित्यरवस्य भावादित्युच्यमानेऽयुज्ञातं शब्दुस्यानि- 

स्त्वम्‌ । श्रनित्यत्वोपपत्तेश्च नानित्यः शब्डे इरि प्रतिषेधो नोपपद्यते । अध 
नाभ्युपगम्यते नित्यमनित्यस्वस्य भावादित्ति ठेतुनं भवत्तीति हेत्वभावास्परतिषे- 
धानुपपत्तिरिति उत्पन्नस्य निरोघाद्मावः शडदस्यानिच्यत्यं तत्र परिप्रश्नानुप- 
प्तिः । सोऽयं प्रश्नः तदनित्यत्य {क शब्दे सवदा भवति श्रथ नेत्य मुपपन्नः । 
कत्माह्‌ उत्पत्नस्य यो निरोघादभावः शब्दस्य तदनिःत्वमेवं च सत्यधिकरणा 
येवविभागो उयाघातान्नास्तीति । नित्यानित्य त्रिरोधाच नित्यत्वमनित्यस्वं च 
एकस्य धमिणो घर्मावरिति विध्येत न सम्भवतः । तत्र व्दुकतं नित्यमनित्यत्वश्य 


भावादु निर्य पत्र तदवत्तमानाथमुकूमिनि ॥ ३३ 


३०४ न्यायमाध्य-- 


भा०ः-प्रतिपध्य शाब्ड में नित्यत्व अनित्य होने सं रेता कहने प्र शब्द्‌ 
का अनित्यत्व अनुमत दश्रा ओर अनित्यत्व को उपपति से शब्द अनित्य 
नहीं यह्‌ निषेध युक्त नहीं हौ सकता । यदि नहीं मानते तो नित्य अनित्य- 
त्व के भावसे यह दहेतु नहींहोतादै। तव्रदहेतु केनहोने स प्रतिषेध की 
नुपपत्तिहई ¦ उत्पन्न का निगेध से अभाव होना शब्द का अनिव्यस्व ट | 
वहां प्रन की अनुपपत्ति, तव यह प्रश्न शब्द मे नित्यत्व क्या सवदा 
होता है या नहीं, अनुपपन्न है, क्योकि उच्य काजो निरोधस्नदहेना 
शब्द का यही अनित्यत्व है रेमा होने से आआधाराधय बिभाग वाधित्त होने 
स नहीं है, इस लिये नित्य ओर अनित्य क विगेध से एक धमी के निच्यत्व 
मौर अनिच्यत्व यह्‌ परस्पर विश्द्धदो धम संभव नही, तवजो कहाथा 
करि नित्य आनित्याव्‌ के मावसे नित्यदही है यहु ठीक नही । ३६॥ 

प्यत्नकायानेकस्वात्कायंसमः | ३५७ ॥ 

प्रयत्नानन्तरीद्कत्वाद नित्यः शड्द इति यस्य प्रयत्नानन्तरमात्मलामःतत्‌ 
खल्वभूत्वा मवति यथा घटादिकःयमनि स्यसिति च भूत्वा न भवतित्पयेतद्धिक्ञा- 
यते ! पवमवसिथिते गयस्नकायानेकत्यादनि प्रतिषेध उच्यते | प्रयत्नानन्तरमा- 
त्मखाभश्च दृष्टो वशादीनं व्यदधानापोह चामिष्यक्तिन्यंबुहितानां तर्किप्रयर्नः- 
नन्तरभात्यलाभः शच्द्‌ स्यहोऽधिठपक्तिरिनि तिश्ञेगो नास्ति काशविश्षेषे् प्रत्य 
स्थानं कायममः । अस्णोक्तमम्‌ ॥३७॥ 

-भा८ प्रयत्न कर अनन्तमीयक्छव्व(ध्रयत्नस उत्पन्नहोनेवाना) शव्डख्रनित्य 
> निसके अनन्तर स्वप क्रा तनाभहै, बहन होकर होता टै, जेसेघट आदिकराय 
अनित्ये; चौर जो दोकम नही होता रै, रेसी अवस्था रहते ्रयनकार्यानिक- 
नरात्‌ यह प्रनिवध्र कदा जतां । प्रयः त्‌ के अनन्तर घ्रटादिको का स्वरूपलाभ 
दरखा जानः ओग खड्‌ के हृष्टानि स उयव्रहित पदा की अभिव्यक्ति प्रगट 
तिना ) दोनीदै। ता क्या प्रथन्त क अनन्तर शब्द के स्वरूप कालभ 
रोता या अमिध्यक्ति होती ह? इसमें त्रिरोष नहो दै, कार्यातरिभेष स प्रन्य- 
वम्थान दनि स कायंसम, ( प्रतिचध ) द्ृश्रा |} २५. ॥ उसका उत्त 

कायान्यन्वे प्रयत्नाहेतुघ्मनुपल्तष्धिकारणोपपत्तेः | ३८ ॥ 


(०५ श्रा० १ सू ३७-३६) पटपन्तीनिरूपयम्‌ }। २०५ 


सति कायान्यत्वे श्रनुपरुल्िकारणोपपत्तेः प्रयलनस्याहेतुत्वं शस्दस्याभिव्य- 
क्त्यः यत्न प्रयत्नानस्तरमभिष्यक्तिस्तन्नानुपरव्धिक्ारणं भ्थवश्नसुपपद्यते च्यव- 
घष्नापोहा खच भ्रयत्नानन्तरभाविनोऽथस्योपरुन्िङक्षणाभिष्यक्तिभेवतीति ¡ न 
तु $ब्दस्याजुपरच्धिकारणं किं चिहुपपदयते यस्य प्रयत्नानम्तरमपोहाच्छरवद 
म्यी वरूध्विखश्चणासिभ्यक्तिभवत्तीति तस्मादुत्पद्यते शब्दोनाभिग्यञ्यत्तदति । 
द तो चेदनेकान्तिकत्वसुपपा्यते श्चनेकान्तिकलट्वादसाधङः स्याद इति । यदि 
चानेकान्तिकत्वाद्साधकम्‌ + ३८ ॥ 

भा०ः-कार्या्यत्व रहते अनुपलन्धिकारणकी उत्पत्तिसे शब्दकी अभि 
व्यक्तिं के लिये प्रयत्न को कारणत्व नहीं, जहां प्रयत्न के अनन्तर श्रभि 
व्यक्ति है, वहां अटुपलग्धिकारण्‌ व्यवधान उत्पन्न होता है ओर व्यवधान 
कै दूर होने से प्रयत्न के अनन्तर होने वाजे अथं की उपलन्धि रूप श्भि- 
न्यक्ति होती हे, न क्रि शब्द्‌ की अनुपलब्धि का कुह कारण उपपन्न होता 
हे । जिसके प्रयत्न के अनन्तर व्यवधान क हटनेसे शब्दकी उपलम्धि रूप 
्रभित्यक्ति होती है, इसलिये शब्दउत्पन्र होता है अभिव्यक्त नदीं होत ।३८ 

प्रतिषेधेऽपि समानो दोषः । ३९ ॥ 

| प्रति पधोऽप्पनेकास्तिकः किलिस्प तिकेधत्ति छि चिन्नेति श्नेकान्तिकस्वाद- 
साधक इति । श्रथवा शब्दक्यानित्यत्वपक्षे प्रयस्नानन्वरमुत्पादोनभिव्यक्छिरिति 
विक्षेशदेत्वभावेः । निस्यरदपक्ेऽपि प्रयत्नानस्दरमनितठग्रक्तिनोंर्पाद इति विक्षेष 
हेत्वभाव. । सोऽयञ्युभययक्षख मोदिशषेषहेत्वभावडप्युभयमनेकान्तिकमिति ।॥३९॥ 

भाग-जो हेतु को अनेकान्तिकत्व से अस्यधक्‌ कहोगे, तो प्रतिषेध 
भी अनेकान्तिक है किसी का प्रतिषेध करता ओर किंसी का नहीं करता. 
र) अनेकान्निकस्व से असाधक हूुखा चा शब्दके अनित्वत्व पत्त में प्रयत्न 
क चछमनन्तर, उत्पत्ति होती अभिव्यक्ति नही, इसमें बिशेष हेतुका भाव है 
यदि णेखा कही तो, नित्यत्व पत्तर भीं प्रयत्न अनन्तर अभिष्यक्ति होती 
हे उत्पति नही, इसमे विरोष हेतु नहीं उस लिये विष हेतु का अभाव 
दोनों पन्न मे समद्र सलिये दोनो.ही अनेकान्तिकर हुए || ३६ ॥ 

सर्वत्रेव ॥ ० |, 


३०६ त्यायभष्ये- 


सरु साधम्य॑प्रगरतिषु पतिषेधहेतुषु यत्र यत्राविकशेषो दश्यते तत्रो भयोः 
पश्चयो : समः प्रसञ्यक्तदतति |॥ ४० ॥ 
भा०---साधरम्य आदि सच प्रतिचध हतुखों मे जहां विशेष देल पड़ता 
टै बहां दोनों पत्तों मे समान प्रात होता है ।। ४८ ॥ 
परतिषेधविपरतिषेधे प्रतिषेधदोषवदोषः ॥ ४१ ॥ 
यऽयं प्रतिषेवेऽपि समानो दोदोऽनेकान्तिृस्दमापद्यते सोऽयं प्रत्तिपेघस्य 
प्रतिषेधेऽपि समानः । तत्रानित्यः शब्दः प्रयत्नानन्वरीयकत्वादित्ति कःधनवा 
दिनः स्थापना प्रथमः पक्षः । प्रयत्नकार्यानेकत्वःत्‌ कायसम इति दूषणवादिनः 
प्रतिपेषहेतुना द्वितीयः पक्षः सच प्रतिषेध इट्युष्यते तस्यास्य प्रतिषेधेऽपि 
समनो दोष इति तृत्तीयः पक्षो विप्र्तपेव उच्यते । तस्मिन्‌ प्रतिपेधघविप्रति- 
पेषेऽपि समानो दोष्रोऽनेकान्तिकत्वं चतुर्थः. पश्चः ॥ ४१॥ 
भा०्~-प्रतिपध में भी जो यह अनेकान्त होना रूप समान दोष 
गाते हो, सो यह्‌ प्रतिपध के प्रतिषेध मेँ भी तुल्यदहै।। ४१॥ 
प्रतिषेधं सदोषभभ्युपेप्यपरतिषेधविपतिषेषेसमानोद)षप्रसङ्गोपता नुज्ञा ४२ 
प्रतिषेधं द्वितीयं पक्चं सदोषमम्युपेर्य तदुद्ारमनुक्त्वा अनुज्ञाय प्रतिषेध. 
विप्रतिषेधे तृतीयपक्षे मानम्यैकान्विक्ृत्वमिति समानं दपं प्रसस्जतोहुटपण- 
दिनो मतानुजाश्रसञ्यतहति पञ्चमः पश्वः ॥ ४२॥ 
भाग्-प्रतिचध को दीष सहिन मानकर उसछछ उद्धार न करके प्रनिपध 
क विप्रतिधमें समान दोप वल दृप्णवादीक)। मकौ ञ्ज्ञ प्रसक्त होती दै1.4 
प्वपक्षलक्षणपेक्षापपच्युपमंहारं देतुनिटू्देशे परपक्षदोषाभ्युपगमा- 
त्पमाना दाष इति ॥ ४६३ 1 
स्थापनापक्षे प्रयत्नकायंन्वानेकत्वादिति दोषः स्थाषनाहेतुकादिनः स्वपक्च- 
लन्तनखो भव्ति । कस्मात्‌ स्वयक्षवमुर्यत्गत्सोऽयं स्वपश्चलक्चसं दौोषमपेक्षमाणो 
ऽनुदधरच्यानुाय प्रतिपधेऽपि चमराने दोप इट्युप््यमानं दोधं परपश्चउप्वद- 
रहि इत्थं चानं कान्तकः प्रतिदेध हनि देतु निर्दिशति । तन्न स्दपश्चलच्तणष्वेश्चयो- 
पपद्यमानदोषोपमहार हेनुनिर्द॑श च सत्यनेन परपक्षोभ्युपयत्तो भवति । कथं कृत्वा 


धः परेण प्रश्त्नकारयत्व'नेकत्वःद्वित्याद्विनानेशान्विकदावः रक्तः । तमनुदुशस्य 


०५० १ स्‌० ४०-४३.। मतानुज्ञालत्तणम्‌ ॥ ३०७ 


प्रतिपेघेऽपि समानो देष इत्याह ¦ एवं स्थापना सदोदामभ्युषेत्य प्रतिषेधेऽ 
समानं दोष प्र्तज्जतत$ परपक्षाभ्युपगमःत्‌ समानो दोषो मवति यथां परस्य 
परत्तिषेधं खदोषमरम्युपेल्य प्रतिपेघधिप्रति षेधेऽपि समानो दोषप्रषद्धो मताऽनुज्ञा 
प्र्ञ्यत इति ( तथास्यापि स्थापनां सदोषामभ्युपेत्य प्रतिषेधेऽपि समानं दोष 
प्रघञजतो मतानुज्ञा प्रसञ्यतदति ) । स खल्वयं षष्ठः पक्षः तत्र खलु स्थापनाहे. 
तुकादिनः प्रथमतृततीयपञ्चमपक्चाः । प्रतिषधहेतुवादिनः$ द्वितीयचनुर्थं षष्टपक्चाः । 
सैषां साध्वसोधुतायां मीमास्यमानायां चच्ुथंषष्टयोरविशेषात पुनर्क्तदोषध्रसङ्गः 
चतुथेपत्ते समानदोषत्वं परस्योच्यते प्रतिषेधविग्रतिषेधे प्रति षेधदुपवहोष इति । 
पष्टेपि परपक्षाभ्युपरमात्‌ समानो दुष इति समानदोषत्वमेवोभ्यते नाथविशेषः 
कश्विदस्ति । समानस्तुतीयपञ्वमश्रोः पुनरुक्दोषभ्रसंगः ! तृतीयपक्षे ऽपिप्रहिषेषे 
ऽपि क्षमानो दोष इति समानत्वमभ्युपगम्यते १ वमपक्षं ऽपि प्रतिषेधप्रतिषेधे 
समानो द्ोषप्रष्षगो ऽभ्युपगम्यते नाथविशेषः कश्चिदुच्यतदति । तत्र पडवसषषठ- 
पक्षयोः श्रथांविशेषद्‌ पुनरुक्तदोषः | वृतीयचतुथयोर्मतानुज्ञा ! प्रथम द्वितीययो- 
विशेषहेत्वमाव इति इट्‌पक्ष्याञुभयोरसिद्धिः । कदा षटपक्षी यदा प्रतिषेधे ऽपि 
मानो दोष इत्येवं प्रदत्ते चदोमयोः पक्चयोरसिद्धिः ! वदा तु कार्यान्यत्वे प्रय- 
घ्नाहेतुत्वमनजुपरुड्धिकारखोपपत्तेरित्यनेन त्तीयपक्चा युञ्यते वदा विशेषहेतुवच- 
नात्‌ प्रयत्नानन्तरमाल्मलायः शब्दस्य नाभिग्यक्तिरिति सिद्ध प्रथमपक्षान 
पट्‌ पक्षी प्रवर्तति ॥ ४३॥ 


इति श्रीवात्स्यायनीयेन्यायमाष्ये प्चमाध्यायस्याच माहिकम्‌।५।१॥ 
भा०--स्थापना पत्त पर ध्रयत्न कायानेकत्वात्‌" यह दोप स्थापनां 
हतु वादी को स्वपत्तलक्तण दाता दै क्याकि अपने प्रज्ञ पर उटाहैसो यहं 
“'स्वपत्तलत्तण दोपः को विनाहराए उसको मानकर प्रतिपधमेभी 
समान दोष ह, इस उपपद्यमान दोष की पर पत्त में सिद्ध करतार! या 
प्रकाम अनैकान्तिक प्रतिपेधदहै इसदहेतु का प्रदशन करता है। वहां 
स्वपत्तलत्तणपेत्ता से उपपद्यमान दोप के उपसंहार श्र हेतु निदर्शन होने 
स उमने पर प्तक स्वीकार पिय, -प्याकि मर न नो (प्रयत्त काय्यं 
कत्वात्‌" इन्यादि कट कर श्नक्रान्निक्र दाय कह था उसका उद्धरन्‌ 


३०८ स्यायभाष्ये- 


कर प्रतिचध मे भी समान दोष है । जैसे दसरे के दोष सहित प्रतिघध को 
मानक्रर प्रतिचध यें मी समान दोष प्रसंग बाले को पर पत्त के अङ्गीकारं 
से समान दोष होता है । जिस प्रकार पर के सदोष प्रतिषेधको मानकर 
प्रतिपध में मी तुल्य दोष प्रसङ्ग बाले को "मतानुज्ञा ( निप्रहस्थान ) प्रप्र 
होती है यह हठा पत्त होता है । वहां स्थापना हेतु वादी के पहिला, तीस- 
रा ओर पांचवा यह्‌ पत्त हँ निषेध हेतु वादी के दूसरा चौथा शरोर छटा ये 
पन्त हैँ उनकी साधुता ओर अरसाधुता के विचार होने पर चोधे रोर टे 
मे विशेष न होने से पुनरक्त दोप आता ह । चो पत्त मेँ दृसरे को समान 
दोप्व कहा जाता हे । प्रतिपध विप्रतिपध में भी प्रतिप दोषके समान दोप 
रे ¦ टस ल्ट पत्तं भी पर पत्त के स्वीकार से समान दोष अता है । यह 
समान दोपत्व दी कहा गया कोई विरोष अथ नदीं हुञ्या है । तीसरे खोर 
पांचवं पत्त में पुनरक्त दोप समान है । तीसरे प्के प्रतिषेध में भी समान 
डोप है । यह समान माना जाना हं । पांचवं पक्त मे भी प्रतिपध कः प्रति- 
परध ये समान दोप प्रसङ्ग माना कुलः विराष अथं नही कहा गया हं । वहां 
पाचनं ओग छट पदः में श्रथ के अविष से पृनसक्त दोष अता ओर ती- 
स चोधर पन्त मे मत की श्नुज्ञा प्राप्न हाती है पहिले दसः पन्तमेंवि 
प्रप हतु का अभाव हाना है इसलिय लः पत्ता मं दोना की अमिद्धि हं । 
पट पत्तः करव होते कि जव प्रतिचथ मं मी समान दाप है यह्‌ बानं प्रत्र 
हाती है तव दोनों पन्त कौ सिद्धि नदी होती ह । जव ता काय्यान्यत्व सं 
प्रयत्न को हनुना नहीं अनुपलन्धि कारण की उपपत्ति से । इससं तीसरा 
"पन्त यक्त' होना दै तव विशपर हतु कहने से प्रयत्न क अनन्तर शब्दं क 
म्म्य क्रा लाभे हाता हं अभिव्यक्ति नहीं, इस लिय पहिला पन्न सिद्ध 
दोना है ह्न: पन प्रतरत्त नही हात है ।४२॥ न्यायशाख के पांचवें ध्याय 
का अनुवाद पृगादृश्ना॥ 
विप्र्तिपरयप्रानिपस्याविकस्पा्निभहस्थानव्रहुत्वमिति संश्चेपणाक्ततटिदराननी 
चिश्ननीयम्‌ । निग्रहस्थानानिखलुपराजसचस्त्‌ न्यपराजाधिकरणानिप्रायेर धत 
जायवचयवाद्रयारि नस्वतचादिनमतस्ववाद्विनं चाभिमंधष्यवन्ते । जष्पं विभागः | 


[अआअ० ५ अ० २ सु०२-] निप्रहस्थानविभागः ॥ २०६ 


भाष्य की अवतरणिका 

भागः-विप्रतिपत्ति (उलटा समना) ओर अप्रतिपत्ति (नही सममना' 

कै अनेक होने से नियह स्थान बहुत ह । यह (अ०१।१। सू०१) संन्तेपसे 
कहा गया है । शब इनके क्या २ सद है सो कहना चाहिये । क्योकि निग्रह- 
स्थान ही हारः या पगज्ञय की वस्तु सत्र अपराधो या भूलों कागद, 
ननो प्रतिज्ञादि अवयवो के आश्रय रहताहै ओर जिसके द्वारा तत्ववादी खोर 
द्मतच्ववादी दोनों ही तङ्ग क्रिये जति है ! इनका विभाग इस प्रकार है:- 
प्रतिज्ञाहानिः प्रतिन्नान्तरं प्रतिङ्ञाबियोधः प्रतिक्ञासंन्यासा 
ेत्वन्तरमथान्तरं निरथेकमविज्ञाताथेमपाथंकमपाप्तकालं न्युनमधिक 
पुनरुक्तपननुभापखमज्ञानमपतिमाविक्षेपो मतानुज्ञापयं नुयोञ्योपेक्षण 


निरनुयोञ्यादुयोगा ऽपसिद्धान्तो हेत्वाभासाश्च निग्रहस्थानानि ।?। 
तानीमानि द्वाविशविश्ना विभज्य रक्ष्यन्ते }9॥ 

भा०ः- प्रनिज्ञाहानि, प्रतिज्ञान्ततर, प्रतिज्ञाविरोध, प्रनिज्ञासंन्यास, इत्य. 
न्तर, अर्थान्तर, निरर्थक, अविज्ञातां, अपार्थक, अप्राप्तकाल, न्यून, 
्रधिक; पुनरक्त अनणुभाष, अज्ञान, अप्रतिभा, वित्तेप, मतानुज्ञा, परय्य- 
नुयोज्योपेत्तण, निरमुयोभ्यालुयोग, अपसिद्धान्त चोर हेत्वाभास, य ८२ 
निपरह स्थान हँ । अव इन २२ निप्रहस्थानोमिं से प्रत्येकका लन्तण कहते ; 

प्रति््ठान्तधमाभ्यनुज्ञा स्वदष्रन्ते प्रतिज्ञाहानिः ।२॥ 

साभ्यधमंप्रस्यनोकेन घर्मेण प्रत्यवस्थिते प्रतिद्रशन्तध्मं स्वदु टान्तेऽभ्प- 
मुजानच्‌ परतिक्तां जहतीति प्रतिज्ञाहानिः । निदर्शनम्‌ | एेन्दियकस्वादनिटय-शज्ो 
घटवदिति कृते पर श्राह । द्र श्मैन्वियकत्वं सामान्ये नित्ये कस्मान्न तथा शज्ड 
इति प्रव्यथते इदमाई यचेनदियकं सामान्यं नित्यं छामं घरो नित्योस्त्वित्ति। 
स खल्वयं साधकस्य द््टान्वस्य नित्यत्वं प्र्तजलयन्निगमनाल्मेव पक्षं जहाति 
पक्षं जहतप्रत्िह्ां जहा तीस्युस्यते प्रतिन्लाश्रयत्वात्यक्षस्येति } २ ॥ 

भागः-साध्यधर्म के षिरुद्ध धमं से प्रतिषेध कम्ने पर प्रतिटषान्त ॐ 
धरम क्रो अपने दृष्टान्त मे मानने बाला प्रिन्ना छेदाः उसको (ध्रनिज्ञा 


३१९० न्यायमाष्ये- 


हानि" कहने है । उद्राहरण जम-“इन्द्रिय के व्रिषय होने मे षट की नाई 
शब्द अनित्य है, । रेसी प्रतिज्ञा करन पर । दृसग कहना द करि “नित्य 
जानि सें इन्द्रिय विषयत्व है । तो वैसे ही शब्द भी क्यों नही! ? रेस निवघ 
पर यह कहता है कि “जो इन्द्रिय विषय जाति नित्यहै' तो घट भी नित्य 
हो, पेसा मानने वाला साधक रृ्रान्त का नित्यत्व मान कर “निगमन 
पर्यन्त ही पत्त को ्लोडता दै । पत्त का ह्लोडना प्रतिज्ञा का ल्लोड़ना है, 
क्योकि पत्त प्रतिज्ञा के श्रय हे ।॥ २॥ 
प्रतिज्ञातार्थपतिपेषे घमंविकस्पात्तदथनिटृर्देशः प्रतिन्नान्तरम्‌ | ३ ॥। 
ध्रतिज्गादार्थोऽनित्यः शब्दः देन्दियक्त्वादु घश्वदिल्युक्तं योऽस्य प्रतिषेधः 
परतिद्ष्टान्तेन देचठ्रभिचारः सामान्यमेनिदयक्‌ं निर्मिति तह्मिश्र प्रतिज्ञ'ताथ- 
प्रतिषेधे घ्मंविकट्पादिति द्टन्तप्रतिद्रश्न्तयोः साघम्ययोगे धर्ममेदात्षामा- ` 
त्यसैन्दियकं सवं गतमैन्दिथकर्त्वसवगतो घट इति धमं विकल्पात्तद्थंनिदे शति 
साध्यसिदुध्यश्ं कथं रथा घटोऽसवगत एवं शब्दोप्यसवंगतो घटवदेवानित्य इति 
तत्रानित्यःशञ्दइति पर्वा प्रतिज्ञ श्रव तइति द्वितीया प्रतिज्ञापरतिनज्ञान्तरंतत्छथं 
निप्रहस्थानमिति न प्रतिज्ञायाःसाधनं प्रतिज्ञान्तरं स्तु हेतुद्रष्टन्तो साधनंप्रति- 
ज्ञायाः तदेतदसाघनोपादानमन्थंकमिति । घ्रानयथंक्यान्निग्रहस्थानमिति ॥३॥ 
भा०ः-प्रतिज्ञात थं (पदार्थ) के प्रतिषध होने पर धर्म के विकश्य से 
उस्रः अर्थं के निर्दर को 'प्रतिज्ञान्तर' "कहते है । ्रतिज्ञात खथ है, (शाज् 
प्रनित्य है, इन्द्रिय विपयह्यने से, घट की नाई रेसा कहने प जो इसका 
ग्रतिचध है प्रतिद्टन्त से हेतु का व्यभिचार कि इन्द्रिय विषय जाति नित्य 
है प्रतिल्लात अथ के प्रलिपय हान पर धमविकल्प स हृष्रान्त ओर प्रनिदरष्रात 
क समान धर्मत्व हनिम टृन्छिय विप जाति सवगत ह आर इस््रिय 
विषय वर संगत नहीं । इस प्रकार धमं के मेद से साध्य की सिद्धिके 
ल्निये नेसे घट सवगत नहीं, एेस ही शब्द भी सवगत न हाने सयघटक्री 
माति अनित्य हो । अव यहां शब्द्‌ अनित्य ट यह पटिनी प्रनिज्ञ हु, 
रञ्द सर्वगन नहीं यह्‌ दृसरी प्रतिज्ञा हई इसको पगजय स्थान क्यो कहते ? 
टसका हन यह दै कि व्रैनिन्नाकी साधक दृसरी प्रतिक्ञा नहीं हो सकनी ३ । 


[ऋअ० ८ स्मा० २ सू० ३-द) प्रतिज्ञार्तरादीनांलन्तणानि ॥ ३२१ 


किन्तु प्रतिज्ञा के साधक हेतु ओर टष्टान्त होति हैँ तो असाधक का प्रहर 
व्यर्थं हृश्रा ओर निरर्थक होने से निप्रहस्थान कदा जाता है ॥.३॥ 
परतिज्ञहेोर्बिरोधः प्रतिज्नाविरोधः ॥ ४ ॥ 

गुएव्यतिरिक्छं भ्यमिति प्रतिक्ञा । रूपादितोऽ्ान्तरास्थानुपरुब्धे रिति हेतुः 
सोऽयं प्रतिक्ताहेत्वोर्विरोधः । कथं चदि शुण्यतिरिक्त दध्यं रूपादिभ्थोऽग्रन्तर- | 
स्थानुपरुचविनो पपय्ते । भथ रूपादिम्ोऽर्थान्तरस्यानुपरन्िः गुखलठ्यतिरिक्त 
दभ्यमित्ति नोपपद्यते गुणञ्यतिरिकं च दभ्यं रूपादिम्धश्चाथान्तरस्यानुपरुडिघरिति 
विरध्यते व्थाहस्पते न संभरतीति॥ ४॥ 

भा०-्रतिन्ञा शरोर देतु के विरोध को ््रतिज्ञाविगेधः कहत है । 
उदाहरण द्रव्य, गुण से भिन्न है यहु प्रतिज्ञा हुई ओर श्प आदिक से 
पर्थान्तर की अनुपलब्धि होने से, यह हेतु दहै। ये परस्पर विगेधी है 
क्योकि जो द्रव्य गुण से भिन्न है, तो रूपादिकों से भिन्न अयं की अनुप- 
लब्धि इस प्रकार कहना टीक नहीं होता है। ओरजो रूप आदिकोंसे 
भिन्न अर्थं की अनुपलब्धि ह्यो तो गुण से सिन्ने द्रभ्यः एसा कहना नहीं 
वनता अर्थात्‌ ये दोनों बात संभव नहीं हो सक्ती है । इस को "प्रतिज्ञा 
` बियेधः नामक निम्रहस्थान कहते ह ।॥ ४ ॥ 

पक्षप्रतिषेधे भरतिज्ञाताथांपनयनं परतिङ्ञासन्न्यासः ।। ५ ।। 

श्रनित्यः शब्दुः देन्दियकृत्वादिल्युक्ते परो ब्रूथारसामान्यमेन्द्रियके न चानि- 
त्यरेवं शब्दोप्यस्दियको न चानित्य इति । एवं प्रतिषिद्धे पक्ष यदि बधात्‌ कः 
पुनराइश्रनित्य शब्द्‌ इति । खोऽंप्रतिज्ञातःथनिन्हवः प्रतिज्ञासन्न्याप्इति ॥ 

भा~-पक्त के निपेध होने पर प्रतिज्ञात "माने हषे! अथका ह्रो इ देना 
्रतिन्ञासन्न्यासं' कहाता है । उदाहरणं जेसे इन्द्रिय विषय होने से शब्द 
अनिष्य हैः इस प्रकार कहने पर दूसरा कट “क्रि जाति इन्द्रियविपय है खोर 
अनित्य नहीं इसी प्रकार शब्दभी इन्द्रिय विषय है पर अनित्यनहो। इम 
प्रकार पन्लके निषेध होनेपर यदि कहे करि कोन कहता ह करि शब्द अनित्य 
है यहपरतिज्ञा करिये हेए अर्थका लिपाना है इसीको "्रतिज्ञासन्न्यास" कहते 

द्रविशेषोक्तं हेतौ ्रतिषिद्षे विशषमिच्छतो हित्वन्तरम्‌ ।। £ ॥ 


३१२ न्यमयभाव्य-- 


निदर्शनम्‌ एरप्रकृतीदं ठन्कभिति प्रतिज्ञा कस्माद्धेतोरेकपरकृतीनं विका- 
राणं परिमाणाद्‌ खसूवंकाणं शरावादीनां द््टं परिमाणं यावन्प्रृतेव्छर हो 
भवतति ताव्रान्विकार इति द्रष्टं च प्रतिविकारं परिमाणम्‌ । अस्ति चेदं परिमाणं 
प्रतिध्यक्त तदेष्टप्रकनीनां विकाराणां परिमाणात्‌ पश्यामो व्यक्तिमदनेरूप्रक्र- 
तीति । चश्रस्य उ्थभिचारण प्रस्यवस्थानं नानाध्रकृतीनामेकप्रक्ृतानां च विका 
राख तष्टं परिमाणमिति । एवं प्रत्यवस्थिते आह दकप्रकृतिसमन््रय सत्ति शरा 
वादिविकाराणं परिमाखद शनात्‌ । सुखदु -खमोहसमन्वितं हीदं व्यक्तं परमिदं 
गद्यते त्तरे प्रकुस्यत्तररूपसम्रन्वया मावे सत्येकथक्ृतित्वभिति । तदिददमपिशै- 
पोक्ते देतो प्रतिषिद्धे विशेषं जुवतो हेत्यन्तरं मवति 1 सति च ेखन्तरभावे 
प्वरय ेतोरसाधकत्वान्निग्रहश्यानं हेत्वन्तरवचने प्रति यदि हेत्वर्थनिदशनो ट. 
शान्त उपादीयत नेदु व्यक्तमेकप्रक्ति भवतति प्रक्रुत्यन्तरोपाद्रानाद्‌ अथ नोषा- 
दीयते द्रष्टान्ते हेत्वर्थस्यानिद शितस्य साधकमावानुपपत्तेः श्रनधक्यादुेतोरनि- 
वरं निग्रहश्यानभिति॥ ६ 

भा०-अविशेषरूपसे कहे दतु के निपेध कम्ने उर विशंष कीं इच्छा 
कर्ने वाले को “त्वन्तर'' नामक निग्रहस्थान प्राप्न होता है। उदाहर 
नमे श्य व्यक्त एक प्रक्रतिक है यह प्रनिज्ञा टैः एक प्रक्रति वाले विकाम 
कर परिमाण सेः यहु हेतु है।। द्री सेवने शगव श्मादिकों का परिमागा 
र है जितना प्रकरुति करा व्यूह्‌ हाता है उतना ही विकार होता है यर यह 
परिमाण प्रतिन्यक्त है । वह्‌ एक प्रकृति बाले विकारो के परिमाण से देखा 
जातादहै' इस से सिद्ध दृश्या करि यह्‌ व्यक्त एक ग्रक्रतिक है ! इसका व्यभि- 
नवारं से निचध करते है कि अनेक प्रकृति वाले ओग एक प्रकृति वाले चि- 
कारें का पम्मिस देखा गचा है । ेसे निपेध करनेपर कहता है कि प्रकरत्ि 
कः समन्वय ( मिलले पर ) रहते शसं आ्रादि विकार्य क परिमाणा देखने . 
से यह व्यक्त † शरीर , सुख दुःख मोह से युक्त परिमित प्रह करिया जात 
द । वहां प्र्रुत्यन्तररूप समन्वय के अभावे रहते एकं प्रक्रत का होना यह्‌ 
मामान्यकूप से कहे हतुं क निर्ध करने पर विशेष कहने बाले को आन्य 
दतु होनाहै। श्रौर जव दृमगदहेतु हौ गया तव पिते हेतुको साधक्रन 


(०५५ चरा २ ससु ७8 -अथान्नगानीनांनन्तणानि | २१२ 


दने सं निम्र स्थान दुखा अर्थात्‌ क्रिसी प्रतिज्ञा के सिद्धकर लिये साधा- 
रण रूपसे कोई हेतु कहा फिर जवक्रिसीने उस पर को$ दोषदं दिया 
नव उसी हेतु में ओर एक विशेषण्‌ लगा दिया तो यह दहेत्वन्तर' नामक्र 
निग्रहस्थान हृश्ा ॥ ९ ॥ 
प्रकृ ताथादप्रतिसम्बन्धाथ पथान्तरभ्‌ | ७ ॥ 

यथ) क्तरक्षणे पक्षप्रतिपक्चषपपरिभहे देकुतः साध्यविद्धौप्रकृतायां ब्रूषारिनत्यः 
शःख्टो ऽप्यशंत्वादिति हेतु ¦ हेतुरनाम दहिनोतेषातोस्तुनि प्रस्यये कृदस्तपदं पदं 
च नामास्यातोपसगंनिपात्ताः अरभिघेयस्यक्छिधान्तरयोाद्विरिष्यमाखसूपः शब्दो 
नाम क्रियाकाररखसुदायः कारकः संखय'विशिष्टक्रियाकार्योगामिधाय्पस्यातं 
धात्वथमात्रं च कालाभिधानविशिष्ट प्रयोगेष्वर्थादभिद्यस्ानरूपा निपाता उपस- 
यमानाः क्रियाददयोत्तका उष्मा इच्येवमादि चदर्थार्तरं वेदितठप्रमिहि ॥ ७ ॥ 

भा०ः-प्रकति श्रसली) श्रथसे सम्बन्ध न रखनेवाले र्थको अर्थान्तर 
कहते हे उदाहरण जैसे कोई कद कि शब्द नित्य है, ( प्रतिज्ञा ) अस्पर्शत्य 
मे यह देतु दै । दतु किमे कहते है हि धातु से "तुनि' प्रस्य क्न से तु 
यह क्रदल्त पट्‌ हुश्रा च्नोर नाम, आख्यात, उपसर्ग ओर निपान ये पट दहै। 
यह प्रक्रत थं से कुल सम्बन्ध नहीं रखता इसलिये र्थान्तर' नामक 
निप्रहस्थान कहते हे ।। ७ |! 

वणक्रमनिदे शवन्निरथंकम्‌ ॥ ८ ॥ 

यधानित्यःशन्दुःकचटतपाःजव्डवशत्वात्‌ भ्म जुघढघपव दितिएवंपरकारनिरथकम्‌ । 
परभिधानाभिषेयमावानुपपत्ती अरथ॑गतेरनाकाहुवणा; कमेणनिर्दिश्यन्तइति ॥८| 

भा०ः-वर्णक्रमनिर्देश बाला निरथक कहाता है नेसे शब्द क, चः ट, 
न, प, नित्य है, (प्रतिज्ञा) जव, ग)ङ्‌,द्‌, श,त्वसे, (हेतु) खभ 
ज.घढथषकी नाई, ( उपमा ) इसप्रकार का निरर्थक कहा जाता क्यों 
किं नाम श्यौर अर्थं की अनुपपत्तिसे श्र्थबोधकेन होनेसेवर्ण ही क्रम 
से उच्चरित हए यह्‌ निरर्थक होने से 'निरथक' नामक निग्रहस्थान कहाताहै ।।८॥। 

परिषस्मतिवादिभ्यां व्रिरयिदितमम्यविज्ञातमविज्ञाताथम्‌ ॥९॥ ` 
यद्वक्यं परिषदा प्रतित्रादिना च त्रिरमिर्हिदमपि न विज्ञायते रिल्टशरद- 


३१४७ न्यायमाष्ये- 


मध्रतीतग्रयोगमतिद्रुतोचरितमित्येवमादिनः कारणेन तदविज्ञातमविज्ञाताथेमस्ता- 
मध्य्ंसंवरणाय प्रयुक्तमिति निग्रहस्थानमिति ॥ ९॥ 

भा०ग्- निस अथं को वादी रेते शब्दों से करै जो प्रसिद्ध नहो उन 
के प्रसिद्धनहोनेकेकारणसे या शति शीत्र उच्वारणके कारणसेया 
उच्चारित शब्दों के बहुत अर्थं बाचक होने से प्रयोग प्रतीत न होने से तीन 
वार कहने पर भी वादी का वाक्य किसी सभासद्‌, विद्वान्‌ ओर प्रतिवादी 
सेन सममा जवे, तो ेसे अथं कटने से, वादी “अविज्ञाता्थं” नामी 
निग्रहस्थान में आकर हार जाता है । धृर्तवादी इस भ्रम से किं अन्य पुरुष 
की बुद्धिम पदार्थेन अनेसे मै जीत जाञंगा रेसे वाक्य कहता है, 
परन्तु उसका फल विरुद्धहोने से बह कथन निग्रहस्थान होता है ।॥ ६ ॥ - 


पोवापयांयोगादपतित्म्बदा्थमपाथेकम्‌ ॥ १० ॥ 
यत्रानेकस्य पदस्य वाक््रस्य दा पोरवापरयैणान्वययोगो नास्ति इत्यलम्बद्धार्थत्वं 
गृद्यतेतर्समुदायाथस्यापायादपार्थकम्‌ । यथादशदाडिमानिषडप्षा .कुरडमजाजिनं 
परुरपिरढः श्रधरोर्कमेतत्‌ ङुमाय््रापाय। तस्याः पिता श्रप्रत्िशीन इति ॥¶ ०५ 
भा०-जहां अनेक पद्‌ या वाक्यो का पू, पर, क्रम सै अन्वय नहो 
अतएव असम्बद्धार्थत्व (एक दुसरे से मेल नहीं रखता ) जाना जाता है, वहं 
समुदाय अर्थं के श्रपाय ( हानि ) से. अपार्थक! नामकं नित्रहस्थान कहाता 
हे । उदाहरण जैसे दश अनार, ह्यः पूये कुरड, चर्म, अजा, कहना आदि । 
वाक्य का टृष्टान्त-जेसे यह्‌ कुमारी का मैरुक (मृग चर्म) शय्या है । 
उस का पिता सोया नहीं ह । ेसा कहना अपार्थक है ॥ १०॥ 
> वयवविपयांसवचनमपाप्ठकालम्‌ ॥ ११ । 
प्रतिज्ञादीनामवयवानां यथारुक्चषणमथंवशात्‌ कमः तत्रावयवविप्यासेन वच- 
नमप्राप्ठकारमसम्बद्धाथं निग्रहस्थानमिति ॥ ११ ॥ 
भा०ः-परतिज्ञा अदि अवयवो का जेसा लक्षण कहा कहा गया है उस 
प्रकार से अथवशात्‌ जेसा कहने का क्रम है उसक्रे विपरीत समा त्तोभ या 
त्य कारणों से अवयवो का अगे पील कदना शर्थात्‌ जिस्‌ अवयव के 


[अ०५अमा० २स्‌० १०-१७] अधि कादीनालत्तणानि ॥ २३९५ 


पहिले या पीठे जिस अवयव के कहने का समय है, उस प्रकार से न कहने 
को प्राप्तकालः नामक निग्रहस्थान कहते है, क्योकि क्रम के विपरीत 
अवयवो के कहने से साध्य की सिद्धि नहीं ह्येती । ११॥ 


दीनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्युनम्‌ ।। १२ ॥ 

प्रतिज्ञादीनामवयवानामन्यतमेनाप्यवयवेन हीनं न्यूनं निग्रहस्थानं साधना- 
भावे साध्यासिद्धिरिति॥ १२॥ 

भा०ः-प्रतिज्ञा आदि पांच अवभ्वों मे से किसी एक अवयव से हीन 
वाक्य को सभात्तोभ या किसी कारण से कहना न्यूनः नामक निग्रह 
स्थान हे । किसी अवयव से हीन वाक्य से साधन के अभाव होनेमें 
साध्य की सिद्धि नहीं होती है ॥ १२॥ 

हेतृदाहर्णाधिकमधिकम्‌ | १३ । 

एकेन कृतत्व!दु श्रन्यतरस्यानथक्वमिति नदेतन्नि यमाभ्युपग मे वेदितम्यमिति । १३। 

भा०ः-हेतु योर उदाहरण के अधिक होने से अधिक नामक निपरह्‌- 
स्थान कहाता है । जब कि एक कार्य से सिद्धहो गया त्व दो में से एक व्यर्थ 
होगा, परन्तु यह बात नियम के मान लेने पर है, नहीं तो नहीं ॥ १३॥ 

शब्दाथयोः पुनवचनं पुनरकमन्यत्रायुवादात्‌ ।१४।। 

प्रन्यत्राजुवादा च शड्दपुनर्क्तं वा नित्यः शब्दो नित्यः शब्द इति शब्द॒पुनश्क्तमथपु 
नरूक्तमनित्यः शब्दो निरोषधेरछो ध्यान हति । श्नु काद्‌ त्वपुन शक्त शङ दाभ्ासाद्‌ 
थदिश्ेषोपपत्ति. “वथा हेत्वपदेशात्‌ प्रतिज्ञा थाः पुनवचनं निगसमनमिति ।*१४॥ 

भाग्-जो किसी प्रयोजन से पुनः कथन होता, उसे “अनुवाद कहते है । 
प्रयोजन के साथ पुनः कथन में दोष नहीं आता, ओर जो व्यर्थ पुनः कथन 
` होता, उसे पुनरुक्त कहते हँ । इससे इसको "पुनसक्त' नामक निग्रह स्थान 
कहते है । “पुनरुक्त ठो प्रकार का होता है एक शब्दपुनरक्त' एवं दसरा 
“र्थं पुनरुक्त । इनमें स शब्द पुनरुक्त उसे कहते जो किसी प्रयोजन से अर्थं 
विरोष की सिद्धि के लिये होता है तए इसे पुनरुक्त नहीं कहते । उदाह- 
रण जैसे हेतु कहने पर प्रतिज्ञा का फिरसे कहना निगमन' होता है ॥।१४।। 


[अ०५ परार > सु2 १५-२१| कथाविच्जेदादीनालन्षणानि ॥ २१७ 


समय पर नपफुरा तो वह“्ग्रतिभा' नामी निप्रहुस्थान कातता है ।1१८॥ 
कायंच्यासङ्घात्कथाविच्छेदो विक्षेपः ॥ १२९ ।। 

यत्र रतव्यं ठयासञ्य कथां व्यवच्छिनत्ति इदं मे करणीयं विद्यते तरिमिन्न- 
वसिते पश्छात्कथयामीति दिक्षणे नाम निग्रहश्थानम्‌ । एकनिप्रहादलाना्या 
कथायं स्वमेव कथान्तरं प्रतिपद्यतइति ६ १९ ॥ 

मा०:-जहां प्रतिवादी यों कहकर समाधान क समय को टाल देवे कि 
“धुमः इस समय कुल ्ावश्यक काम है+उसे करके पीले शासखराथकर्गा तो इस 
प्रकार के निग्रहस्थान का नाम ` कथाविच्छदं है" | १६॥। 

स्वपक्षदोषाभ्युपगमात्‌ परपक्षे दोषप्रसङ्गो मतानुज्ञा ।॥ २० ॥ 

यः परेण चोदितं दोषं स्वपक्षे ऽग्युपगम्प्ानुहुधत्य ददति भवत्पक्षेऽपि स- 
पानो दोष.-इति सख स्वपक्षे दोषाम्युयगमात्परपक्च दोष प्रस्रञतयन्परमतमनुजा- 
नात्तीति मतानुज्ञा नाम निग्रहस्थानमापद्यव्रडरि ४२८॥ 

भा०ः-नो प्रतिवादीने दोष दिया उसको अपने पत्त मे शअद्धीकार करके 
विना उसके उद्धार किये यह्‌ कहना कर तुम्दारं पत्त मं भी ेसा ही दोप 
'मतातज्ञाः नामक निश्रहस्थान होता हं । क्योकि प्रतिवादी के क्ये हूय 
प्याडन्‌ का उद्धार किये विना अपने पत्त कौ सिद्धि नहीं हो सकती प्रतिवादी 
प पन्त में मी समान दोपदहोनेसे यहीप्छनहोगाकिढदोमेंसे एक्‌ पलं 
की भी सिद्धिन होगी इससे वादी क प्रत्त की सिद्धि नहीं होती ॥२०॥ 

निग्रदस्थानप्ाप्स्यानिग्रहः पयनुयोन्योपेक्षणम्‌ । २१॥ 

पयनुयोञ्यो नाम नि्रहोपपर्थरा चोदनीयः तस्थपिक्चणं निग्रहस्थानं वराह्तोऽ 
पीत्यननुयोगः । एतच्च कस्य पराजय इत्यनुयुक्तेया परिषदा वचनीयं न खु 
निग्रहं प्रतः स्व्धौपीनं विररुथादिति ॥ २१॥ 

भाग निमरहस्थान मे प्राप्त हए का निधरह्‌ न करना 'पयनुयोन्योपे- 
ज्तण' नामक निथरहस्थान कहाता टै । यह्‌ फिसका पगाजय है यह मभ को 
कना चाहिय, क्योकि ता निग्रदम्थान मं खाया है, बह निश्चय अपनी 
पन ( पर्दा } खाप नही उाड़गा । मन्ना ग्रपनी दा को काट प अषप 
पर सक्ता ॐ निः सिम का जीनन क इच्त्लारटनी टे! ९५ ॥) 


३ १८ न्यायमाध्यै- ` 


अनिग्रहस्थाने -निग्रहस्थानाभियोगोनिरनुयोञ्यायुयोगः ॥२२॥ 


निम्रहस्थानरक्षणस्य मिथ्या ऽध्यवन्तायादनिग्रहस्थाने निगरहीतो ऽघीतिपरं 
बुवन्‌ निरनुयोऽयानुयोगादू निगृहीतो वेदितव्य इति ॥ २२ | 

भा०ः-भ्रम से मिथ्या निम्रहस्थान होने की बुद्धिस पर को यह कहना 
कि तू नि्हस्थान को प्राप्र है--उस को निरनुयोञ्यानुय ग' नामक निग्रह 
स्थान कहते ह । या समय पर प्रकट करने के योग्य निग्रहुस्थान को प्रकट 
न करके वाक्य के सप्ताप्र होने पर या कथा की समाधि पर वादी-की अज्ञा- 
नता शओरोग अपने बोध की अधिकता प्रकट करने के लिये निग्रहस्थान के 
प्रकट करने को पनिरनुयोज्यानुयोग' कहते है ।॥। २२ ॥ 

सिद्धान्तमभ्युपेत्यानियमात कथाप्रसङ्गो ऽपसिद्धान्तः ॥ २३ ॥ 

कष्य चिदस्य तथामावं प्रतिज्ञाय प्रतिन्ञानाथंविपयंयादु श्रस्ंयमात्‌ क्था 
प्रसऽजयतो “*ऽपसिद्धान्तोःः वेदिवव्यः । यथा न सदात्मानं जहाति न सतो 
विनाशो नासदात्प्रानं रभते नाक्षवुत्पयत इति लिद्धान्तमभ्युपेत्य स्वपक्षं उव - 
स्थापयति । एकप्रङ़्तीदं व्यक्तं विकाराणामस्वयदशंनात्‌ । भ्दन्वितानां शरावा- 
दीनां द्र्टमेकप्रकृतित्वं वथा चायं ज्यक्तभेदः सुखठुःखमोहान्वितो दूश्यते तस्मा. 
त्समन्वयद्शना्सुखादिमि रेकभ्रकृतीदं शरीरमिति । एवमुक्छवाननुयुज्यते श्रथ 
प्रकृतिदिकार इति थं रक्षितव्यमिति । यस्यावस्थितस्य घर्मान्तरनिव्त्तो धर्मा- 
न्तरं प्रवतंते षा प्रकृतिः" यच्च धमान्तरं प्रतते त विकार इतति सोऽयं प्रतिन्ञा- 
तार्थविपयाद्‌ श्रनियमात्‌ कथां प्रसञ्जयति प्रतिक्तातं खध्वनेन नाखदाविभ॑यति 
न वत्तिरोभवदीति चदसतोश्च तिरोभावाविभांवक्तन्तरेण न कस्य चित्प्रन्रत्ति 
प्रद्युपरमश्च भवति । मुदि खस्ववर्थिताां भविष्यति शरावादिक्षणं धर्मा. 
न्तरमिति प्रव्रुत्तिमेवतिश्रभूदित्ति च प्रक्ृत्युपरमःतदेतनशृद्धमांणामपि न स्यात्‌ । 
एवं प्रत्यवस्थितो यदि सतश्चात्महानमस्षवश्चात्मराभमभ्युपति तदस्यापषिद्धा- 
स्तो निप्रहस्थान भवति श्रथ नाभ्युपेत्तिपक्षोऽस्य न सिभ्यति ॥ २३ ॥ 

भा०ः-क्रिसी अथक सिद्धान्त को मानकर, नियमधिसद्ध कथाप्रसेग' 
करना “अपसिद्धान्तः नामक निम्रहस्थान होता है । जमे--सत्‌ बस्तु 
प्रात्पा को नहीं ह्लोडना) सत्‌ का विनाश नहीं खोर असत्‌ अआत्माका 


[० ५ शआा० २ सु° २२-२४ } कथाविच्छेदादीनलत्तणानि ॥ ३१९ 


लाम नदीं कर्ता, असत्‌ की उत्पत्ति नहीं है । इस सिद्धान्त को मानकर 
अपने पन्त को स्थापन करता है, कि यह्‌ व्यक्त एक प्रक्रि वाला हे, वि 
कार्यो के सम्बन्ध दशन से मह्रीसदहित शराव श्ादिकों का एक प्रकृत्तिवाला 
होना देखा गया है । उसी प्रकार यह्‌ व्यक्त मेद सुख, दुःख, मोह संयुक्त 
देखा जाता है । अत एव उसी सम्बन्ध के देखने से सुखादिकों के साथ 
एक प्रक्ृतिवान्‌ शरीर है । अव इस पर यह प्रशन होता है कि श्रकरृति इस 
का लक्षण किंस प्रकार करना है । जिस के विद्यमान रहते एक धर्म के नि- 
वृत्त होने पर दृसरा धर्म प्रतर होता है उसे ्रकरृति' कहते हँ । ओर जो 
छमन्य धर्म प्रवरच ह्येता है उसे "विकार कहते ह । इस प्रकार माने हेष र्थ 
के विपय्यय होने से नियम विरुद्ध “कथाप्रसङ्ग" कहाता दै । क्योकि श 
सत्‌ प्रकट नदीं होता! यह्‌ वादी की प्रतिज्ञा थी ओर सत्‌, असत्‌ के नाश 
दौर उत्पत्ति विना किसी की प्रवर्तिका उपराम नहीं होता है । अवश्य 
मिष्री की विद्यमानता में शराब आदि लक्तण अन्य धर्म होगा, इस लिये 
प्रत्त होती है, ओर होगया ऋअतण्व प्रचरति का उपगम होता है । तव यह्‌ 
मह्रीके धर्माकोभीनहो रेखा निपथ करने प सत्‌ की आत्मदानि ओर 
असत्‌ के आत्म लाभ को मानले तो इसको “पसिद्धान्त' नामक्‌ निग्रह 
स्थान कहते है । ओर यदिदसते न मानेतो इमका पन्लही नहीं सिद्ध कश्ेता ।२३। 
हेत्वाभा् यथोक्ताः ॥ २५ ॥ 
टेत्वामासाश्च निग्रहस्थानानि । कि पुनर्खक्चषणान्वरयोगाद्‌ देत्वामासाश्च 
निग्रस्थानत्वमापन्नाई यथा प्रमाणानि प्रमेयत्वभित्यत श्राह । यथोक्ता इति ¦ 
देस्वाभास रक्षेनेव निव्रहस्थानभाव इति । तमे प्रमाखाद्य. पदाथा उदिषटा 
रष्ितताः परीक्षितःश्चेति ॥ २४ ॥ | 
८५ योक्षपादबषि न्यायः परत्यमाद्रदतां वरम्‌ | 
तस्यं वात्स्यायन इदं भाष्यजातमदरणंयत्‌ ॥? 


इति श्रीवास्स्यायनीये न्यायभाष्ये पश्ठपोऽध्यायः ॥ ५ ॥ 


ग्रन्थश्चायं खपाप्रः ।| 
भा०ः-हेत्वाभास भी जैसा पूर्वही कहे गये है, उन्दी नन्तं स 


२२० स्यायमाधष्य-- 
निप्रहस्थान' है, जो ेसा संदेह हो कि भिन्न लक्तणं स पूव दही कद गये 
फिर (हेत्वाभासः ननिग्रहुस्थान क्स होमे? तो दत्वाभासों का निग्रह 
स्थान दोना, प्रमाणो का प्रमेय होने की नाई मानने योग्यदहै। इसी सै 
कदा गया है कि “जैसे कदे गये है अर्थात्‌ दैतवाभासोंका पहिले के हए 
ल्तणों दी से पत्त या साघ्यकी सिद्धि नहीं होती प्रत्युत साध्य की हानि 
ही होतीहै, इसलिये निप्रहस्थान सिद्धि होता है । प्रमाणादि पदार्थो को कदं 
कर, उन्‌ प्रत्येक क ल्त केगये, कह लत्तणोकी परीत्ता मी की गयी ॥ 
जो च्याय शास्त्र, वक्ताश्मों में श्र गोतम ऋषिको भली भांति प्रकट 
टु, उस न्यायशास्त्रका सम्पूणं माप्य वात्स्यायन (मुनि) ने किया ।२४। 


गोतमीय न्यायश्च के पञ्चम अध्याय का परुनफ्फरपुर जिलान्तर 
गत-विद्दूपुर डाकथर के पासं पधुशपुर-निवासीं 
ठाकुर-उदयनारायगतिंह त्त माषादुवाहे पूरा 
हुश्या | आर यह ग्रन्थ भ स॒पाप्त हया ! 








खम्बा संस्कृत प्रतिष्ठान 
पोस्ट बाक्स नं. २११३ 
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